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RESUMO

Pensar o espaco em suas multiplas formas e representacdes é tarefa que a
Geografia e os gedgrafos tém se debrucado desde suas origens. Para isso partiram
de suas variadas escalas e valoracdes, como diversas categorias de analise,
evoluindo na medida em que novos significados vao lhe sendo atribuidos, recriados
ou resgatados. Geralmente assentados em acfes humanas intencionais, resultados
de processos culturais, econémicos, politicos e sociais. Diversos olhares e prismas
poderdo ser entendidos como as lentes pelas quais serdo observados na tentativa
de serem compreendidos de maneira interdisciplinar e totalizadora, caracteristicas
basilares da Geografia Humana. Naturalmente muitos questionamentos surgiram, ou
foram sendo formulados na medida em que a dinamica sobre este conhecimento
multifacetado se intensificou. J& as unidades autbnomas desta relacao, os lugares,
guando observados em seus detalhes, comparados ou ressignificados em novos
conceitos, podem ser apresentados aparentemente antagbnicos, mas como
demonstraremos, muitas vezes serao complementares. Claro exemplo disso sao o
gue conhecemos como espaco sagrado e espaco profano. Decidimos abordar estas
categorias, para entender os entrelacamentos existentes entre o fenbmeno da
peregrinagcdo religiosa na transformacdo do espacgo, ressignificando-o através de
seus usos. Dai por este prisma, contribuir para elucidar um pouco mais os conceitos
gue consolidam esta relacdo. Partimos para o0 entendimento desta interacao
dialética, tanto no espaco como no tempo, mais especificamente da cidade de
Vitéria, Espirito Santo, Brasil, onde, ora nitidamente, ora veladamente s&o
percebidas através do fenbmeno da peregrinacdo diuturna, que se realiza
curiosamente em uma localidade sua, muito singular, em sua regido central e
intensamente urbanizada. Temos como fundamentos a observacdo, andlise e
pesquisa assentadas em conceitos da Geografia da Religido, que criam, interpretam,
combina ou expande-o0s, na busca por aprofundar e deslindar algumas importantes
guestbes para a abertura deste debate. E que sé poderdo ser analisados ou
entendidos através da observacgao atenta de seus usos. Dado ao fato de que criam e
recriam territorialidades, transformando o espaco, e o cotidiano na medida de seus
usos. Gerando relacdes harmdnicas e de conflitos simultaneamente. Para tal,
reconhecemos a necessidade da observacdo, consideremos as relagcdes
multiescalares entre 0 homem e 0 meio, como aquelas consigo mesmo, a comecar,
do proprio corpo, ou, na escala de seu corpo, remetendo a uma identidade com o
“corpo” da cidade; vivido e manifestado, através da pratica especifica da Hierofania,
a manifestacdo do sagrado, que cria conexdes entre o sagrado, profano e meio, e
atuam diretamente nas percepcdes, usos e configuracbes do espaco através desta
pratica.

Palavras-chave: Territorio; Religido; Espago Sagrado e Profano.



ABSTRACT

Thinking about space in its multiple forms and representations is a task that
Geography and geographers have been working on since its origins. For that, they
started from their varied scales and valuations, as diverse categories of analysis,
evolving as new meanings are being attributed, recreated or rescued. Several views
and prisms can be understood as the lenses through which they will be observed in
an attempt to be understood in an interdisciplinary and totalizing manner, basic
characteristics of Human Geography. Of course, many questions have arisen, or
have been formulated as the dynamics of this multifaceted knowledge intensified. As
for the autonomous units of this relationship, places, when observed in their details,
compared or re-signified in new concepts, can be presented as apparently
antagonistic, but as we will demonstrate, they will often be complementary. A clear
example of this are what we know as sacred space and profane space. We decided
to approach these categories, in order to understand the intertwining existing
between the phenomenon of religious pilgrimage in the transformation of space,
resignifying it through its uses. We started to understand this dialectical interaction,
both in space and in time, more specifically in the city of Vitéria (ES), Brazil, where,
sometimes clearly, sometimes veiled are perceived through the phenomenon of
daytime pilgrimage, which takes place curiously in a locality - Morro da Gamela,
renamed Monte Horebe - very unique, in a central and intensely urbanized region.
We are based on observation, analysis and research based on concepts from the
Geography of Religion. And that can only be analyzed or understood through careful
observation of their uses. To this end, we recognize the need for observation,
considering the multiscale relationships between man and the environment, such as
those with himself, starting with his own body, or, on the scale of his body, referring
to an identity with the “body” of City; lived and manifested, through the specific
practice of Hierophany, the manifestation of the sacred, which creates connections
between the sacred, profane and environment, and act directly on the perceptions,
uses and configurations of space through this practice.

Keywords: Territory; Religion; Sacred and Profane Space



RESUMEE

Penser a I'espace sous ses multiples formes et représentations est une tache sur
laquelle la Géographie et les Géographes se sont concentrés depuis ses origines.
Pour cela, ils provenaient de leurs échelles et évaluations variées, comme plusieurs
catégories d’analyse, évoluant dans la mesure ou de nouvelles significations lui sont
attribuées, recréées ou rachetées. Plusieurs regards et prismes peuvent étre compris
comme les lentilles a travers lesquelles ils seront observés dans une tentative d’étre
compris d’'une maniére interdisciplinaire et totalisante, caractéristiques de base de la
Géographie Humaine. Naturellement, de nombreuses questions se posaient, ou
étaient formulées dans la mesure ou la dynamique de cette connaissance aux
multiples facettes s’intensifiait. D’autre part, les unités autonomes de cette relation,
les lieux, lorsqu’ils sont observés dans leurs détails, comparés ou re-signifiés dans de
nouveaux concepts, peuvent étre présentés apparemment antagoniste, mais comme
nous le démontrerons, seront souvent complémentaires. Un exemple clair de ceci est
ce que nous savons comme l'espace sacré et I'espace impie. Nous avons décidé
d’aborder ces catégories, de comprendre les entrelacements entre le phénoméne du
pelerinage religieux dans la transformation de I'espace, de le résigner par ses
usages. Nous commencons a comprendre cette interaction dialectique, a la fois dans
'espace et dans le temps, plus précisément de la ville de Vitéria (ES), Brésil, ou,
parfois clairement, parfois voilés sont percus a travers le phénoméne du pelerinage
de jour, qui se déroule curieusement dans une localit¢ - Le Morro da Gamela,
rebaptisé Monte Horebe - tres singulier, dans une région centrale et intensément
urbanisée.Nous avons comme fondements, I'observation, I'analyse et la recherche
basées sur des concepts de la Géographie de la Religion. Et cela ne peut pas étre
analysé ou compris que par I'observation attentive de ses utilisations. A cette fin,
nous reconnaissons la nécessité de lI'observation, considérons les relations multi-
scalaires entre ’'hnomme et I'environnement, comme ceux qui se sont avec soi, pour
commencer, du corps lui-méme, ou, a I'échelle de son corps, se référant a une
identité avec le «corps» de la ville; vécu et manifesté, a travers la pratique spécifique
de la Hiérophanie, la manifestation du sacré, qui crée des liens entre le sacré,
profane et I'environnement, et d’agir directement dans les perceptions, les utilisations
et les configurations de I'espace a travers de cette pratique.

Mots-clés: Territoire; Ville; La Religion; Espace Sacré et Profane.
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1. INTRODUCAO

O presente trabalho de pesquisa versa sobre instigacfes e inquietacdes sobre as
relacbes do espaco com a religido, e mais precisamente no esforco de entender o
par espaco sagrado e espacgo profano. Duvidas e curiosidades acerca do tema se
acumularam ao longo do tempo de moradia em Vitéria (ES), emergindo e ganhando
forca, a ponto de percebermos a necessidade em desenvolver uma investigacao
pertinente. Nesse sentido, o que era simples curiosidade revelou-se fruto de
experiéncias individuais e coletivas que me foram apresentadas pela vivéncia desde
gue cheguei a cidade no ano de 2001, com destaque para o campo religioso e o

académico.

Tais experiéncias, juntamente com os olhares geograficos oriundos da minha
formacdo que comeca a ser delineada através do (PUPT) “Projeto Universidade
Para Todos”, é que pude, efetivamente, a partir de 2003, na Universidade Federal do
Espirito Santo - UFES e como licenciado em Geografia iniciar o percurso da
pesquisa cientifica. A formacao possibilitou agucar a minha visdo me permitindo,
especialmente através da Geografia Humana, traduzir no aprofundamento teérico e
empirico de varias questdes sociais, visando uma melhor percep¢édo e conhecimento
da configuracdo, mas também dos processos que perpassam a producao do espacgo
urbano pela sociedade.

A religido esta presente no contexto da historiografia acerca da colonizacdo da
Capitania do Espirito Santo, e a escolha deste nome se deu em referéncia a uma
data especial na matriz judaico-crista. Ao longo da histoéria local e de todo o estado,
a religido esta na edificacdo de pontos, nos eventos de peregrinacdo e procissao
gue denotam espacos e lugares sagrados para as mais diversas matrizes religiosas,
dentre as quais, em quantidade, se destacam pontos de matrizes catdlicas como o

Santuario Basilica de Santo Antonio, Catedral de Vitéria, Convento da Penha, etc.

Devido a prépria historiografia do territério capixaba, emergindo neste contexto de
colonizacdo e avanco das relacdes étnico-raciais, e também culturais, € possivel

encontrar outras referéncias socioespaciais, na ocupacdo destes espacos e suas
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ressignificacdes, dentre as quais podemos citar as de matrizes africanas: O Pier de
lemanja na Praia de Camburi com suas praticas em datas festivas do sincretismo
brasileiro, as Festas do Congo, Puxadas de Mastro, cortejos variados sob ritmos
como o Ticumbi, e outras manifestacdes, carregam a sua propria forma de
organizacdo do espaco e do lugar atrelados ao passado e presente
afrodescendente. Além disso, destacam-se também pontos distintos das religides
cristds protestantes, que para além de seus templos, buscam a sacralidade em
locais naturais e de morfologia elevada, a exemplo dos “montes” estes que neste

trabalho tera atencéo especial.

Isso ocorre no seio de outras religibes, como é caso do Mosteiro Zen Morro da
Vargem, localizado em Ibiracl, onde sua natureza religiosa tem como matriz o
Budismo. Assim, a partir dessa inicial premissa, destacamos o carater de
sacralizacdo dos espacos, que poderdo ser detectados desde as origens da
ocupacao do territério capixaba, até os microcosmos desta pluralidade na evolucgéo

das mais importantes religides no estado.

Sendo assim, tais espacos e territorios, sobretudo os urbanos, quando analisadas no
ambito da Geografia Humana, demonstram também, e ainda mais, quando em uma
mesma regido, ha possibilidades de certa interacdo, entre os diversos olhares sobre
estes espacos, nas bases da percepcéo e coexisténcias entre os homens e 0 meio,
mas também potenciais geradores de disputas e conflitos no interior desses

territorios.

E oportuno citar que quando empreendemos as primeiras leituras e estudo sobre o
tema, na Geografia especialmente, encontramos relativamente poucas referéncias,
especificamente no viés que optamos, sendo este mais voltado ao cristianismo

protestante.

Vista que, seja local ou regionalmente, o tema da religido, de forma geral encontra
muitas vezes resisténcias importantes nos ambientes académicos. Dai a nossa
intencdo em contribuir com o presente estudo de maneira mais factual ou descritiva,
mas, além disso, nosso intento € o de proporcionar uma visdo mais ampla sobre

movimentos que embora aparentemente antagbnicos, se apresentam, como
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veremos, motores de transformacdes dos sujeitos circunscritos em suas diversas
escalas espaciais e temporalidades, e do mesmo modo, em suas religiosidades
nesta relacdo com o espaco, representados em nossa cidade, aquilo que poderemos

chamar de lugares sacralizados.

Logo, o olhar lancado sobre o espaco urbano de Vitdria, em especial sobre as
morfologias acidentadas, por conseguinte agucado pela curiosidade e somado a
necessidade de analisar como os individuos buscam algo imaterial nos espacos
onde a sacralidade pode proporcionar a estes uma experiéncia fidedigna para a
resolucdo das intempéries em que se encontram, apresentaram-se como elementos

de fundamental importancia para que iniciassemos este estudo.

Nesta conjuntura tomamos conhecimento da existéncia da area em estudo a partir
de relatos informais apresentados por pessoas que realizam visitagdo constante,
tendo como Unico objetivo a pratica religiosa, ao Monte Horebe (oficialmente, Parque
Municipal Morro da Gamela), na area central da cidade de Vitéria — Espirito Santo.
Diante de tal fato, logo percebemos que se tratava de um territério que se distinguia
dos demais e que o tornava diferenciado dos convencionais parques naturais

possiveis de serem encontrados na cidade de Vitoria.

O contato com outras vertentes protestantes nos propiciou a reflexdo acerca dos
costumes desses grupos, e sobre as possibilidades de buscas por territorios em que
a sacralidade se constitui de maneira “real”, tais buscas se apresentam na forma de
peregrinacdo que mediante a sua matriz religiosa se difere das procissdes catdlicas,

além de apresentar fatores como, sua intermiténcia e simbologia.

Decorrente da caréncia de trabalhos sobre essa tematica, para suprir a necessidade
de desenvolvimento da presente pesquisa, viu-se a necessidade de aprofundamento
da andlise em escala local por meio de um trabalho que se dispusesse realizar
visitas a campo, haja vista, que cobrir todos os espacos que se dedicam a
sacralidade de acordo com seus credos seria um trabalho extenso, e que
qualitativamente ficaria a desejar em funcdo também do tempo. Dessa forma, o
recorte escolhido, diz respeito como e onde a sacralidade de um lugar especifico

pudesse nos proporcionar contato com experiéncias e percepcdes do espaco com
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certa seguranga. Voltamos nossos olhares ao emblematico Parque Municipal Morro
da Gamela, que trataremos aqui por Monte Horebe de Vitéria ou apenas por Monte

Horebe, na area central da cidade de Vitoria, Espirito Santo.

Para melhor entendimento da trajetdria percorrida durante o periodo de construcao
desta pesquisa até o momento, é exposto o organograma (figura 1), que apresenta

sucintamente os caminhos percorridos durante o desenvolvimento da pesquisa.

O trabalho se apresenta organizado da seguinte forma: no capitulo 1, apresentamos
o Parque Municipal Morro da Gamela e seu entorno, e ap0s o0 resgate dessa
historicidade s&o apresentadas as ressignificacdes (e renomeacao de cunho
religioso) do local enquanto Monte Horebe, transformando-o em simulacro por seus
usuarios. Apresenta-se também o arcabouco bibliogréfico balizador deste trabalho,
nas perspectivas e referenciais teéricos, com aprofundamento na interpretacdo de
territorializacdo e desterritorializagcdo proposta por Deleuze e Guatarri na visdo de
Rogério Haesbaert, a paisagem e o lugar na perspectiva de Dardel e Jean-Marc
Besse e a discusséo da paisagem no ambito da topofilia e topofobia em Yi Fu Tuan,
além das importantes contribuicbes de Rosendahl e Eliade versando sobre a
sacralidade.

No capitulo 2 buscamos discutir a fundacdo do territério sagrado através da
manifestacdo de uma hierofania juntamente com o desejo de sacralizacdo do préprio
corpo e a manifestacdo da vontade de peregrinar até o Monte Horebe tendo como
objetivo estabelecer uma desterritorializagcdo e, concomitantemente, gerar uma
reterritorializacdo. Os ritos, 0S canticos e as preces se apresentam como um
conjunto de elementos de grande importancia para o peregrino que entende o Morro

da Gamela/ Monte Horebe com um local de morada inquestionavel do sagrado.

O capitulo 3 dialoga sobre a territorializacdo e desterritorializacdo no ambito do
sagrado e do profano, partindo do corpo do proprio sujeito até o espaco da cidade,
também realizamos aqui um rapido percurso sobre outros morros da Regido

Metropolitana da Grande Vitdria e seus usos pela populacao local.
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O capitulo 4 propde analisar a importancia dos mirantes da cidade para a
observacdo da paisagem urbana e a possibilidade de interacdo entre os diversos
olhares sobre o espaco geogréafico, nas bases da coexisténcia entre homem e o
meio. Nao menos importante é entender como a motivacédo deste olhar possibilita o
observador ver-se inscrito na paisagem, compreendendo esta transcendéncia do
olhar na perspectiva da Geografia Humanista. E, assim, valer-se deste olhar como
uma ferramenta para propor a transformacdo do espaco, uma contribuicdo para
esbocar novas maneiras de pensar a cidade e planejar o espaco urbano, partindo do
principio de que qualificar o olhar € uma possibilidade varidvel para examinar os

elementos que compdem a paisagem de maneira ativa.

O capitulo 5 discute as formas de deslocamento utilizadas pelos peregrinos para
chegarem até o Morro da Gamela/ Monte Horebe e também apresenta o conjunto de
informacgdes obtidas por meio dos trabalhos de campo realizados no local, imagens,
gréficos e relatos dos peregrinos compdem essa parte do trabalho e nos auxiliam de
maneira significativa no entendimento da imagem cristd sagrada manifestada na

regiao.

O capitulo 6 busca discutir o Morro da Gamela em outro momento historico, ainda
durante o século XX, o mesmo morro que nos dias de hoje é tido como sagrado
pelos praticantes do cristianismo no passado era sagrado para os candomblecistas
que ali praticavam seus cultos e buscavam manter viva a chama de uma
religiosidade proveniente do continente africano trazida para o Brasil por africanos

aqui escravizados.

As consideracdes finais encerram esse ciclo, mas, ndo anunciam o término dessa
caminhada que busca discutir a Geografia e 0 Sagrado e que pretende, futuramente,
seguir investigando essa forma de enxergar e conviver com espagos que para
alguns sdo apenas espagos publicos para o lazer enquanto que para outros sdo
lugares de culto e transformacédo pessoal. Também ressaltamos a importancia de
Honorata Maria de Souza na historia do sagrado capixaba a partir dos cultos de
Candomblé, uma importante figura que tivemos a satisfagdo de saber de sua

existéncia quando nos aproximavamos do fim dessa  pesquisa.
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2. MORRO DA GAMELA (MONTE HOREBE):DE PARQUE URBANO
MUNICIPAL A LUGAR SAGRADO

Os parques urbanos de Vitéria (ES) aparecem em distintas formas, e locais na
cidade. No que diz respeito aos usuarios, e seus usos sobre prerrogativa do poder
publico, oficialmente sdo variados o0s usos, que vao desde espagos para
caminhadas, corridas e outras praticas esportivas, mas também para descanso;
lugar de brinquedos e brincadeiras para criancas e adolescentes, atividades visando
o0 bem-estar, etc. Nos dias atuais, fora da legalidade, até como espaco de moradia

aos que estdo em situacao de rua, 0s parques servem.

Se faz necessario, no contexto deste trabalho de pesquisa tecer uma discussao
sobre a instituicdo desses parques e seus usos no ambito da (re)significacao pela
populacao, e a partir disso, abordar a singularidade no que concerne aos usos que
se apresentam no Parque Municipal Morro da Gamela que se da a partir do uso
religioso atraindo varias pessoas residentes no municipio de Vitéria e também

oriundas de outros municipios.

O municipio de vitéria possui, institucionalmente, 15 Parques Urbanos com
diferentes morfologias, alguns constituidos pelo poder publico a mais tempo
enquanto que outros sdo de constituicdo mais recente. Contando com uma formacéao
bem diversificada é possivel encontrar nos parques urbanos da capital capixaba
ambientes naturais como orlas, morros, manguezais e até monumentos artificiais
produzidos pelo homem que transcendem os limites do fisico, haja vista que estéo
impregnados de valores e significacbes que dizem respeito a diversos grupos
inseridos na histéria capixaba. Nesse sentido, segundo o Instituto Jones dos Santos
Neves (IJSN, 2015) ao revisar o Plano Diretor Urbano do Municipio de Vitoria

assinala que:

Os elementos naturais da paisagem sé&o
fundamentais para o bem-estar do cidaddo e
podem propiciar um equilibrio entre a funcgéo
urbana e a ecoldgica. Ha ainda o ganho de
vitalidade quando aliados aos espacgos publicos,
tais como, ruas, parques, pragas, que, se bem
cuidados e potencializados, podem promover a
inclusdo social e a interagcdo necessaria para
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tornar a vida urbana mais interessante e saudavel
(IISN, 2015, p.13).

Figura 2: Distribuicdo dos parques urbanos no Municipio de Vitéria
PARQUES URBANOS DI;MX’ITORIA

38m200 362%00

370300

® -
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Municipio
Bairros - Lei n° 6.077/2003

Fonte: Prefeitura Municipal de Vitéria. (2019)

Assim, se apresentam em diferentes perspectivas no que diz respeito ao uso desses
lugares pelos cidadaos, com diversidade e em objetivos de diferentes tempos da
administracdo publica. No que concerne aos parques urbanos mais recentes do
municipio de vitéria € necessario resgatar a historicidade da cidade e consequente
ato da administracdo publica, nesse sentido, dentre 0s quais 0S parques mais
recentes foram institucionalizados no ano de 2007 por meio de decretos municipais,
sdo os seguintes: Parque Municipal Bardo de Monjardim, decreto n°® 13.378/2007,
localizado entre os bairros Santa Cecilia, Lourdes e Santos Dumont; Parque
Municipal Morro da Gamela, decreto n® 13.376/2207, localizado entre as Avenidas
Leitdo da Silva e Nossa Senhora da Penha e circundado pelos bairros Santa Lucia,
S&o Benedito, Praia do Canto e Parque Municipal Atlantico, decreto n° 13.377/2007,
localizado no final da orla da praia de Camburi. Tais parques urbanos sao areas que
possuem recursos naturais e culturais e a partir de entdo passaram a constituir
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oficialmente o conjunto de espac¢os publicos municipais abertos a visitagcdo na
cidade.

Percebe-se maior prioridade do poder publico sobre alguns em detrimento de outros,
0 que confere a poucos parques 0 uso diério e intermitente pela populacédo e a ndo
disseminagdo de seu uso para a sociedade capixaba, o que restringe o uso do
espaco a determinado estrato social, a saber, dentre 0s parques municipais de
vitoria, o Parque Padre Alfonso Pastore abrange uma area de 44.000 m2 (quarenta e
quatro mil metros quadrados) em um complexo de 5 pracgas publicas no bairro Mata
da Praia, e conta com vegetacdo remanescente do bioma de restinga.

Dessa forma, o objeto de estudo (ver figura 3, 4 e 5) onde esta pesquisa se
desenvolveu esté inserido no contexto urbano e da administracéo publica municipal
de Vitoria (ES) em espagos-tempos distintos e que em um fluxo constante, tem se
transformado tanto no campo fisico de suas atribuicdes naturais, quanto no ambito
simbdlico. Constitui-se de grande singularidade no que diz respeito ao uso e

ocupacao: o Parque Municipal Morro da Gamela.

O Morro da Gamela (Monte Horebe) esta assentado em uma formacao rochosa
granitica de pouco mais de cem metros e apresenta uma vegetacdo rupestre
rareada, situado entre areas de intensa circulagcdo de pessoas, veiculos e
mercadorias, elevado entre as duas vias que sdo respectivamente as Avenidas

Nossa Senhora da Penha e Leitdo da Silva.

O Parque Municipal Morro da Gamela (Monte Horebe) remonta em sua historicidade
os anos finais do século XIX através do plano de expansdo urbana denominado

“Projecto Novo Arrabalde™

correspondendo a bairros atuais como Itararé, Horto,
Santa Luzia, Praia do Sua, Praia de Santa Helena, Santa Lucia e Praia do Canto,
onde o engenheiro Francisco Saturnino de Brito (1864-1929) propds na época 0 uso
residencial unifamiliar e o espaco de livre acesso e uso publico, assim tem-se o

primeiro registro de finalidade desse espaco. A segunda proposicdo pelo poder

'Processo expansivo, seguido a partir de projetos ja existentes nas principais cidades brasileiras, seu
intuito era a expanséo do terreno além do uso e ocupacgédo de espagos periféricos mediante aterros de
mangues e avangos Sucessivos ao mar.
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publico diz respeito a sua criacdo como Reserva Ecoldgica Municipal no ano de

1992 através do decreto n° 8905, em seu primeiro artigo, originalmente contava com

295.340,00 m2 (duzentos e noventa e cinco mil, trezentos e quarenta metros

guadrados) a saber que:

O prefeito Municipal de Vitéria, Capital do Espirito
Santo, usando sua atribuicéo legal e com base no
Art.17 inciso VII, e Art. 242, da Lei n° 3.158, de 10
de fevereiro de 1984, referente ao Plano Diretor
Urbano de Vitéria. [...] Considerando o que
estabelece o Art. 171, inciso IV, da Lei Organica
Municipal de Vitéria, que atribui ao poder publico o
dever de preservar a vegetagdo e implantar
unidades de conservacéo; [...] Considerando a
alinea “B”, do Art. 10, da Lei n°® 3.502, de 17 de
Novembro de 1987, que dispde sobre a politica do
meio ambiente; [...] Considerando a necessidade
de proteger os sitios de excepcional beleza e valor
cientifico, a teor do Art.172, inciso IV, da Lei
Orgénica do Municipio de Vitéria, e Considerando,
finalmente, que a area possui relevancia para o
Municipio, no sentido de inclui-la em programas
de educacdo ambiental, turismo e lazer. (PMV,
1992 p.1)

Figura 3: Carta do perimetro do Parque Urbano Morro da Gamela
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Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2019)
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Assim, seus objetivos vislumbravam a preservacdo permanente, sendo vedadas
dentro de seus pontos limites quaisquer atividades que poderiam reduzir, parcelar
bem como destinar a outros fins. Tais observancias ndo foram seguidas pela
populacdo local, e o uso do entorno se deu a partir de interesses publicos e
privados, nesse sentido, ruas sem saida foram criadas, prédios com 3 pavimentos
ou mais, sobretudo em seu entorno, alguns pontos dificultaram ao longo do tempo a
visualizacdo do referido espaco. Assim, 0os pontos que originalmente serviram de
base para o registro da implantacdo da reserva foram coletados via coordenadas
UTM (Universal Transversa de Mercator) (PMV, 1992, 2007) e em breve andlise é

possivel ver o avango das atividades diversas no entorno (ver figura 3 e 5).

Figura 4: Carta Topografica com a delimitacdo dos pontos coletados via coordenadas UTM da

Reserva Ecoldgica Municipal Morro da Gamela

Fonte: Prefeitura Municipal de Vitéria, Decreto 8905/1992. (2020)
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No entanto, em sua historicidade recente, especificamente no ano de 2007 € notdria
a atuacdo do poder publico municipal que através do Decreto n° 13.376 mudou a
categoria da Reserva Ecoldgica Municipal, tornando-a Parque Municipal Morro da
Gamela, nesta mudanca cabe ressaltar a perda significativa na area total que de
295.340,00 m? (duzentos e noventa e cinco mil, trezentos e quarenta metros
guadrados) foi reduzida a 96.830,45 m2 (noventa e seis mil, oitocentos e trinta
metros e quarenta e cinco centimetros quadrados) e perimetro de 1.505,56m (um
mil, quinhentos e cinco metros e cinquenta e seis centimetros) que compde areas
agora publicas, localizadas entre os bairros Santa Lucia, Sdo Benedito, Santa Luiza
e Praia do Canto.

Figura 5: Monte Horebe (Morro da Gamela), perspectiva a partir da Av.Leitdo da Silva

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

Tais perdas referem-se a lotes que originalmente tinham entorno de 500 m?2
(quinhentos metros quadrados) passando a ter até 20.000m2 (vinte mil metros
quadrados) além dos indicios impressos no maci¢o granitico que se apresenta com
elevagdes e sinuosidades devido a sua formagédo que culminou em diferenciadas
altitudes em sua é&rea total e que tais elevagbes dizem respeito ao mesmo corpo do
macico, revelando a pratica de mineracdo no local (ver figura 3, 5 e 7), e que se
apresenta no contexto da ilegalidade em seu tempo haja vista que o Art. 2° expressa

que:
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Fica a area demarcada sujeita ao regime de
preservagdo permanente estabelecido pela
legislacdo Federal, Estadual e Municipal vigente,
nao podendo ser reduzida, parcelada ou destinada
a outro fim, cabendo ao poder publico municipal
zelar pela fiel execucéo, dentro dos limites da sua
competéncia. (PMV, 1992 p.2-3)

Assim, em uma breve andlise das cartas topograficas disponiveis nos decretos
remontam o cendario do uso e a ocupacao do solo pela mineragdo que se deu
enquanto Reserva Ecolégica Municipal e precedeu a legislacdo que a tornou Parque
Municipal Urbano. Nesse sentido, a area limitrofe da atividade de mineracdo parou
aproximadamente nos pontos (O,P,Q,R,S,T e U) e (2,3,4,5,6 e 7) da carta e planta
(ver figura 3 e figura 6) do atual Parque Urbano Morro da Gamela (PMV,1992,2007).

Figura 6: Degradacdo Ambiental causada pela Mineragdo no Morro da Gamela, perspectiva a partir

do Morro da Piedade, Vitéria — Espirito Santo.
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Fonte: André Coelho. (2020)

A partir da imagem a cima, podemos vislumbrar a questdo historica vinculada a
expansado da cidade. A Pedra da Gamela, nobre e espléndida, concede a paisagem
singular fascinio, porém, a degradacdo exposta apresenta-se como uma chaga,
proporcionada em nome do progresso para a fabricacdo de paralelepipedos, entre
as décadas de 1960 e 1980.

28



Figura 7: Planta com o perimetro do Parque Urbano Morro da Gamela, Vitéria - Espirito Santo
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Fonte: Prefeitura Municipal de Vitéria, Decreto 13.376/2007. (2020)

Soma-se a isso a disputa no que diz respeito a seu uso e ocupacdo no sentido da
materialidade, no ambito da especulacdo imobiliaria consolidada a partir da
construcdo de edificios e prédios comerciais no entorno do perimetro do parque,
desde entdo os usos desse espaco foram (re)significados por pessoas que moram
no entorno, por pessoas que exercem suas atividades laborais, por pessoas que
praticam o ecoturismo, e por pessoas que buscam através da peregrinacdo de
cunho religioso praticar seus ritos. Rosendahl (1999, p. 2), nos esclarece que o
termo “sagrado” separa e define aquelas experiéncias que envolvem uma divindade,
partindo dessa afirmacao, podemos compreender que todas as demais experiéncias

podem ser consideradas como profanas.

Dessa forma, o Parque Municipal Morro da Gamela se divide em uma dualidade
enquanto espaco usado e ocupado, para aqueles que o utilizam para as praticas
religiosas, tal espago se apresenta simbolicamente diferenciado na perspectiva de
guem o assim vé e na qualidade de Sagrado, para os outros demais usos do
espaco, nessa perspectiva, se configura como profano. Mircea Eliade (1992, p.14)
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propde que “a primeira definicdo que se pode dar ao sagrado é que ele se opde ao

profano”.

Entendemos ser de fundamental importancia constar neste capitulo inicial de nossa
pesquisa, que o olhar sobre o Morro da Gamela como um local sagrado néo se trata
de uma prética nova e concebida pelo protestantismo, como talvez alguns
frequentadores do parque municipal e também peregrinos? que ali chegam, podem
vir a acreditar. Os cultos sagrados ocorrem nessa area, conforme registrado por um
jornal da época, desde o século XX, as manifestacdes religiosas de matriz africana
se faziam presente na area por meio da pratica do Candomblé.

Nao podemos afirmar que foram os candomblecistas os primeiros a enxergar aqguele
espaco como sagrado e ali praticar cultos. Porém, em sua edicdo de n°® 225,
publicada no dia 13 de maio de 1917, o jornal capixaba Diario da Manha, noticia
uma diligéncia policial realizada no Morro da Gamela tendo como um dos alvos a
residéncia de Honorata Maria de Souza, que foi intimada, juntamente com outros
moradores da area, a prestar esclarecimentos sobre “a vida mysteriosa do pessoal
da Gamella” e suas “reunides suspeitas”. Os intimados compareceram a delegacia
liderados por Honorata, referenciada conforme o texto do periédico, como “a
soberana do candomblé”. Em capitulo vindouro buscamos discutir mais

detalhadamente essa pratica religiosa de matriz africana no Morro da Gamela.

Percebemos entdo, a existéncia daquilo que, talvez, poderiamos chamar de um
dualismo de uso no Parque Municipal Morro da Gamela, pois, este se da partir de
duas perspectivas, a do uso no sentido de sacralidades de cristdos protestantes,
praticando ali naquele espaco cultos, preces e musicalidade, e em outra perspectiva
se tem por outros usuarios o uso secular ndo religioso, como praticas esportivas,
ecoturismo e simples visitacdo, o primeiro qualifica-se como territério sagrado
enquanto o segundo representa auséncia de consagracao, sendo assim um territério

profano, um territorio néo religioso (ELIADE, 2013).

*Termo originado do latim, peregrinus, trata-se do individuo que realiza uma jornada de viagens,
porém, nao se trata de alguém que vai a algum lugar apenas, e sim, alguém que esta fora de sua
casa. De acordo com Souza (2018, p. 689), na maioria das vezes, 0s peregrinos sao atraidos ao
centro de peregrinagdo em virtude das noticias de milagres que estes acumulam.
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Nesse sentido, a logica que se apresenta no uso desse espaco pelos sujeitos
religiosos se da também a partir de um dualismo fundamental que reside no seio do
protestantismo e seu desenvolvimento como religido, onde, na visdo dos seguidores
destes ensinamentos, o tempo e o espaco se dividem em perdicdo e salvacdo. Sua
base elementar reside na fé dos cristdos que para aquele lugar peregrinam, no que
diz respeito ao tempo, Eliade (1992) salienta que:

O homem religioso vive assim em duas espécies
de tempo, das quais a mais importante, o tempo
sagrado, se apresenta sob o aspecto paradoxal de
um tempo circular reversivel e recuperavel,
espécie de eterno presente mitico que o homem
reintegra periodicamente pela linguagem dos ritos.
Esse comportamento em relacdo ao tempo basta
para distinguir o homem religioso do homem néo
religioso. O primeiro recusa-se a viver unicamente
no que, em termos modernos, chamamos de
“presente histérico”; esforga-se por voltar a unir-se
a um tempo sagrado que, de certo ponto de vista,
pode ser equiparado a eternidade. (ELIADE,
1992,p.59).

Ainda tratando dessa dualidade do sagrado e do profano em sua dimensao
temporal, enquanto busca pelos seres humanos religiosos, Durkheim (2008) expde

que:

[...] a vida religiosa e a vida profana ndo podem
coexistir nas mesmas unidades de tempo. E, pois,
necessario destinar aos primeiros dias ou periodos
determinados dos quais todas as ocupacdes
profanas sejam eliminadas [...] Ndo existe religido
nem, por conseguinte sociedade que nao tenha
conhecido e praticado essa divisdo do tempo em
duas partes estanques, alternando uma com a
outra conforme uma lei varidvel de acordo com o0s
povos e as civilizacdes; € até muito provavel,
como dissemos, que tenha sido a necessidade
dessa alterndncia que levou os homens a
introduzirem, na continuidade e na
homogeneidade da duracdo, distincbes e
diferenciactes que ela nao comporta
naturalmente. (DURKHEIM, 2008, p.373)

Assim, para alcancar aquilo, que na visdo dos peregrinos, € a efetivacdo da
salvacdo, € preciso convergir, sempre que possivel, para o abandono daquelas
préaticas, entendidas por eles, como vida mundana, onde se busca o afastamento do

pecado, na perspectiva de sua santificacdo. Em algumas entrevistas realizadas e
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que serdo apresentadas ao longo deste trabalho, sera possivel conhecer melhor
essa visdo de mundo. No entanto, segundo (LARA, 2008: 40) “mesmo com suas
especificidades, os opostos sdo necessarios e interdependentes, pois o sagrado nao
seria 0 que é sem o profano, o qual ndo sobreviveria sem a atuacdo do sagrado. A

reciprocidade é, portanto, necessaria e fundamental”.

Em consonancia e ainda refletindo sobre essa dualidade, na oposicdo sagrado
versus profano, por vezes se apresenta sublimada “[...] por uma espécie de
contradicdo, o mundo sagrado parece tender, por sua prépria natureza, a se
propagar nesse mesmo mundo profano que, por outro lado, exclui: ao mesmo tempo
em que o repele, tende a derramar-se sobre ele assim que se aproximam”
(DURKHEIM, 2008, p.384).

Tal diferenciacdo necessita entdo de um espaco para se constituir no mundo
material, assim a dualidade daquilo que é sagrado e do profano se apresentam

desde o corpo do sujeito até a materialidade da prépria cidade.

No que concerne a subida, os peregrinos a entendem como necessaria para se
desvencilhar do profano, onde cada estagio do Morro (ver figura 8) representa, para
esses crentes protestantes, a aproximacao com o divino e afastamento do pecado,

concernente a esta mistica Durkheim (2009) chama a atencao que:

Com efeito, ainda que, como definimos, o
pensamento religioso seja algo completamente
diferente de um sistema de fic¢Bes, as realidades
as quais ele corresponde s6 chegam, no entanto,
a se exprimirem religiosamente se a imaginacao
as transfigura [...] O mundo das coisas religiosas
€, portanto [...] mundo parcialmente imaginario e
gue, por essa razdo, presta-se mais facilmente as
livres criagbes do espirito. (DURKHEIM, 2009,
p.454)
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Figura 8: Modelo esquematico da organizacdo espacial das praticas de hierofania Monte Horebe

1 - Sopé, acesso a
caixa d'dgua da
Cesan - Monte
Horebe

2 - Estacionamento
- Monte Horebe

3 - Muro das
Lamentagdes -
Monte Horebe

4 - Cume -
Monte Horebe

5 - P6s cume -
Monte Horebe

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2019)

Para tanto, o Monte Horebe é dividido em 5 (cinco) momentos e seu simbolismo
reside na peregrinacédo e subida ao morro e se manifesta diferentemente de acordo
com cada segmento religioso cristédo que ali visita e o estagio final dessa hierofania®
resulta na maioria das vezes na queima de pedidos no pos-cume.

Assim 0 uso e ocupacdo do estagio 1 € caracterizado por representacfes do
profano, evidenciado em toda a materialidade produzida pela cidade, a exemplo os
pontos viciados de lixo, e outras formas de degradacdo que sdo encontrados no
entorno onde ha a ocupacdo humana. A placa afixada indicando a proibicdo de
descarte de lixo e 0 aspecto degradado do solo nesta area, no inicio da ladeira de
gue possibilita acesso ao Morro da Gamela, sugerem que o descarte incorreto de

residuos ali ocorre com frequéncia.

*Trata-se da manifestacdo da sacralidade, criando conexdes entre o sagrado, o profano e o meio, e
atuam diretamente nas percepgdes, usos e configuragdes do espago através desta pratica.
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Figura 9: Estagio 1 - Area degradada por descarte irregular de lixo.

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2019)

O estagio 2, é caracterizado por local de sagracéo® no sentido de purificacdo do seu
corpo haja vista que, segundo os preceitos cristdos, a santificacdo é progressiva e
intermitente a medida que o carater do cristdo precisa se aproximar dos exemplos
do préprio cristo, assim se faz necesséario pedido de permissdo para se encontrar
com o divino (BIBLIA,1993);

Figura 10: Estagio 2 - Peregrino ora pedindo permisséo divina para iniciar a subida.

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2019)

4Atribui(;f?lo de carater sagrado ou respeito religioso a alguma coisa.
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O estagio 3 é caracterizado fisicamente por um espago onde as pessoas se
aglomeram em frente a uma ravina que os peregrinos denominaram de muro das
lamentacdes constituindo-se em um simulacro® do atual Muro das Lamentacées
localizado em Jerusalém;

Figura 11: Estagio 3 - Muro das lamentacoes.

Fonte: Mai Lemos hler. (2019)

O estagio 4 se caracteriza pelo local das praticas hierofanicas, como o culto que se
apresenta distinto aos cultos presentes nos templos.

Figura 12: Estagio 4 — Realiza¢do de um culto noturno.

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2019)

SRepresentagéo, imitacéo.

35



No estagio 5 acontecem os ritos, preces, canticos e queima de pedidos® de oracées
de outras pessoas, que por razfes diversas ndo podem peregrinar até o Monte

Horebe.

Fi oes.

ura 13: Estagio 5 - Queima dos pedidos de ora
Al AN ]

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2019)

Figura 14: Morro da Gamela, perspectiva do Morro do Cruzeiro

Fonte: André Coelho. (2020)

®pratica religiosa das Igrejas Evangélicas de anotar preces em pequenos pedacos de papel para que
pessoas delegadas a subir o Monte possam orar e interceder por estes pedidos.
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Logo, 0 uso do espaco por cristdos protestantes culminou em uma pratica humana
comum que é denominar aquilo com que se relaciona, dessa forma, atribui-se
nomes a plantas, lugares, objetos a fim de referencia-los, e ao fazé-lo, ocorre entéao
uma ressignificacdo do lugar, assim, o Monte Horebe passa entdo ser enxergado
como um territorio sagrado para estes sujeitos que sdo oriundos de diversas partes
do Estado e do Brasil e que percorrem diariamente diferentes trajetos, em momentos

distintos do dia para utilizarem o espaco do Parque Morro da Gamela.

E importante ressaltar que o espaco tem carater publico e nesse sentido, as praticas
de uso diérias pela populacdo se ddo em concomitancia, ocorrendo tanto praticas
seculares quanto praticas de hierofanias cristds protestantes, tais ocorréncias
acabam por territorializar o espaco, se faz necessario também mencionar que outras
praticas de matrizes religiosas que ndo sao ligadas ao protestantismo, tais como
celebragbes religiosas de matriz africana, de budismo, dentre outras, ndo se
manifestam no local. Dessa forma, as praticas religiosas que predominam no Morro

da Gamela sado predominantemente protestantes.

2.1. A CONSTITUIQAO DO SIMBOLISMO RELIGIOSO NO MORRO DA GAMELA

O local se apresenta com dois nomes, revelando a transmutacéo de sua toponimia’
e fazendo alusdo ao conhecido Monte Horeb ou Gabal Musa, e também Monte
Sinai, uma montanha na peninsula do Sinai, no Egito. Para satisfazer a necessidade
dos atuais peregrinos, este fragmento da geografia capixaba € deslocado no espaco
e no tempo. Ocorre entdo, uma transformacédo que modifica o uso do lugar pelos
grupos que assiduamente ali frequentam, grupos esses que tem como propésito a
busca pela manifestacdo do sagrado. Ainda no que diz respeito ao Monte Horeb,
este € considerado um local sagrado pelas religibes abradmicas (o Monte Sinai é
mencionado muitas vezes no Livro do Exodo e em outros livios da Biblia e do

Alcorao).

Talvez seja oportuno e possivel indagar sobre estes “simulacros” para além de um

referencial de modelo, mas como novas possibilidades de narrativas e de

Da lexicografia - parte da onomastica que estuda os nomes préprios de lugares.
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transformacdes efetivas no espaco. Assim, ao tomar o chamado Monte Horebe da
capital Vitéria como um simulacro que foi se diferenciando e se reconfigurando como
um espaco de manifestacdo do sagrado e que passa a ser procurado, inventado,
representado e vivenciado por pessoas has mais variadas horas do dia e da noite, é
possivel afirmar, conforme observado nas visitas a campo, que os peregrinos que ali
chegam buscam ativamente a transformacdo do espaco tendo como principal e

Unica referéncia o sagrado.

Os usos desses espacos eminentemente urbanos, voltados as préticas geradoras de
simbolismos, em constante transformacdo e em dimensdes variadas, corroboram
para uma integracdo entre o homem e 0 meio tdo intensamente quanto entre o
homem e si mesmo. Os simbolismos religiosos reproduzidos ali, presentes e
manifestados na revelacdo do sagrado, buscam lagos afetivos com a paisagem
imbuidos de sentimentos que se prolongam para além de buscar composicbes
diletantes de imagens. Sobretudo por possuirem um olhar ativo sobre a cidade,
condicdo necessaria para a hierofania. No entanto, o local traz em si toda a
singularidade de suas contradi¢bes, adorado, reverenciado e muito respeitado, ao
mesmo tempo; é fonte de incessantes conflitos entre os moradores da area, que se
incomodam com o barulho gerado das oracdes dos fiéis em voz alta, conforme relata

uma das pessoas entrevistadas que reside nas proximidades.

O Monte Horebe se apresenta como um caso, um exemplo, um novo olhar sobre o
espaco e a paisagem, pois, muitas pessoas caminham pelas escadas até o topo
com objetivo de buscar o sagrado, ao mesmo tempo, existem também aquelas que
percorrem os degraus até o ponto mais alto em busca de lazer, de descanso fisico e
mental, de observar a cidade a partir de outra perspectiva. Desta forma, € possivel
perceber a possibilidade de em um Unico espaco surgir novas narrativas, tais
narrativas contribuem concomitantemente com as mais variadas questbes

fragmentadas no interior da discussao entre o espaco sagrado e o profano.

Uma dessas narrativas € o fato de a cidade com seu modo de vida capitalista
consumista em contato com as religides estabelecer um contraponto, dessa forma,
cria espagos que vao contornando, transformando ou subvertendo regras para si.

Desse modo, reside, entdo, na sua acao de sacralizacdo de outros espacos uma
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alternativa para sua experiéncia, ja que ali sua fé ndo é mercantilizada como no
interior de muitos templos; logo reproduzir no tempo e no espago as fragmentacgdes
possibilitara que observarmos como, a partir da hierofania, vao se criando espacos

sagrados e ao mesmo tempo profanando-os.

O desgaste no tecido social da cidade ou sua sacralidade, como consequéncia
daquilo que é escolhido como sagrado e profano, pode nos fornecer indicios de
como a motivacdo deste olhar possibilita ao observador ver-se inscrito nesta, assim,
para compreender esta transcendéncia do olhar, na perspectiva da Geografia
humanista, com o objetivo de entendimento da organizacdo das cidades, surge
como vislumbre de possibilidades para o observador, no ambito dos espacos
sagrados e profanos, ndo como ambiguidades, mas sim como uma narrativa
complementar, e como motivadora de suas origens, e de suas percepcdes e

imagéticas.

Este olhar, como uma ferramenta, possibilita diferentes narrativas sobre o espaco
urbano, Santos (2002), propde que a partir da observacdo da transformacdo do
espaco, pois segundo o autor, cada forma espacial tem uma datacdo, é possivel
remeter-se a um contexto histérico especifico que a originou - dai a justificativa para
sua afirmacéo de que 0 “o0 espaco é uma sobreposigdo de temporalidades”. Assim,
surge a partir de tal olhar importantes contribuicbes para esboc¢ar novas maneiras de
pensar a cidade e planejar o espaco urbano, partindo do principio de que qualificar o
olhar é uma possibilidade variavel de examinar os elementos® que compde a
paisagem de maneira ativa e livre dos preconceitos do senso comum ou das ditas

“ciéncias duras”.

Nessa conjuntura, outra narrativa e nd0 menos curiosa que se apresenta € que a
experiéncia religiosa € um processo ha muito desprezado ou ignorado segundo

principios conceituais das origens das cidades, ainda que aclarem parte da

8[...] é possivel qualificar o espaco sagrado - caracterizado por sua sacralidade maxima, expressa por
uma materialidade a qual se atribui grande valor simbélico — e 0 espaco profano em torno do espaco
sagrado, caracterizado pela existéncia de elementos que ndo possuam sacralidade (Rosendahl,
2008). A geografia define o espa¢o sagrado como um campo de forcas e de valores que eleva o
homem religioso acima de si mesmo, transpondo-o para um lugar distinto daquele no qual transcorre
seu cotidiano.
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realidade, até agora ndo obtiveram éxito em desvendar a hierépolis que, de acordo
com Rosendahl (1996), encontra seu significado em cidades que apresentam
movimentos de peregrinacdes, e também por conter um predominio de ordem

espiritual.

Desse modo, os espacos sagrados podem ser considerados lugares onde o
simbolismo religioso comporta um conjunto de elementos geossimbélicos®
constituidos. Dito isso, a peregrinacdo aos lugares sagrados tem sido abordada
entre os geodgrafos em niveis de espacialidade envolvendo deslocamentos
demarcando lugares em periodicidades regulares ou espacos e tempos fixos, ou
lugares sagrados e seus fluxos A peregrinacédo, tal fenébmeno podera ser entendido
como comum a maioria das religides, contudo em diferentes contextos culturais
(Rosendahl, 2012). Por isso, aproveitamos para uma breve consideracao a respeito
da manifestacdo do sagrado no espaco urbano, ressalta-se que a densidade desta
interpretacdo vem da importante analise do fendmeno religioso e suas interacdes
entre 0 homem e o territorio e traz no bojo, a possibilidade daquela analise classica,

atraves de seus dois focos, o sagrado e o profano.

Parte-se da reflexao de que o territorio é dividido em lugares no cosmo, gerados a
partir da percepcdo humana, e profundamente comprometidos, numa instancia, com
o dominio do sagrado, e como tal, marcados por signos e significados, como em
lugares do caos, que designam uma realidade nao divina. Logo 0s espacos
sagrados encontram-se na literatura especializada sob a o6tica de diferentes termos,
como sitios sagrados, lugares sagrados, grutas, montes, rios, lagos, dentre outros
no contexto da sacralidade Eliade (2013); Rosendahl (1996); Gil Filho (2008); Corréa
(2007); Durkheim (2000); Tuan (1980). De certo que algumas denominacdes
mencionadas anteriormente carregam em si uma diferenca conceitual, mas como
afirma Eliade, o que realmente se tem de relevante e representativo em todas as
denominagdes é o entendimento de que, quando o sagrado se manifesta por uma

hierofania qualquer, ndo s6 ha rotura na homogeneidade do espaco como também

°Elementos geossimbolicos, se originam a partir da percepgdo da paisagem, com alta expressividade
para uma populacéo local ou ndo, logo o elemento mais expressivo é imbuido com uma extensao
cultural.
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revelacdo de uma realidade absoluta, que se op6e a néo-realidade da imensa

extensao envolvente.

Ontologicamente a manifestagao do sagrado “funda o mundo”, para o religioso nao
existe um registro ou orientagcdo na homogeneidade da cidade, mas a aparicdo da
hierofania estabelece um “ponto fixo” absoluto ou “centro”. Assim percebe-se, que a
experiéncia com o sagrado é primordial para que determinados lugares se tornem
diferentes. Para o crente o espaco ndo é homogéneo, mas ha roturas, quebras,
consideracdes que os diferenciam dos demais. O sagrado € aquilo que se difere
integralmente do comum, € algo que se assume completamente distinto do mundo

do dia a dia, mundo este estabelecido como profano por Eliade (2013).

A pesquisa propde refletir sobre a tarefa de pensar os espacos sagrados e profanos
em suas multiplas escalas da cidade percebidas pelos humanos, no espaco e no
tempo. Tendo como ponto de partida conceitos de sagrado e profano de Eliade
(2000), aborda brevemente os lacos entre a religido e o espaco, formulando
guestionamentos, e comparagfes sobre espacos degradados, ou profanados, e
seus usos. Propde ampliar a necessidade de observar relagdes escalares, entre o
homem e o meio fisico que o cerca e também demonstrar como a cidade se
consolida, assim, como para Rosendahl, num arcabouco material de experiéncias

vividas e manifestadas através da pratica religiosa.

Entender a conexao entre a cidade e o sagrado manifestada por meio da hierofania,
onde a manifestacdo do sagrado promove uma transformacao das formas profanas
tornando-as formas sagradas a partir do comportamento religioso. Ao transformar o
espago e a paisagem, os elementos que compdem estes passam a ser encarados
de outra forma, assim, para as praticas religiosas uma montanha, arvores, astros
celestes, imagens, ou todo o espago passam a ser elementos portadores de

mensagens sagradas.

Objetivamos também compreender a formacdo e as relacdes das peregrinacoes,
enquanto manifestagéo do sagrado no espaco, considerados tais lugares de atragao
espiritual, nesse caso, como a devocao e a fé no espaco do Monte Horebe e em

trajetos que levam até ele se da. No mesmo ambito, ainda da peregrinacéo,
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pretendemos esclarecer quais as caracteristicas que distinguem o Morro da Gamela
e a peregrinacdo em direcdo ao mesmo, dos demais morros presentes no espaco
em Vitéria, vislumbrando a possibilidade de avaliar as transformacfées dos montes
na configuracdo da paisagem de Vitoria, ao relacionar espaco sagrado e o lugar

neste contexto do simbodlico.

Ja por intermédio das condi¢cdes de manutencdo da peregrinacao religiosa do Morro
da Gamela, a pesquisa nos possibilitara compreender quais sdo suas caracteristicas
no espago, no presente e para o futuro, analisando o Monte como elemento sagrado
incorporado a paisagem.

Além disso, faz se necesséario empreender conhecimento e demonstracdo do que ja
foi exposto metodologicamente, a partir de estudos e pesquisas de fontes primarias
e secundarias sobre as peregrinacdes e manifestacées das crencas religiosas no
Monte Horebe, no sentido de entender as diferentes formas de como se implicam
possiveis alteragcdes no cenario social expressando-se tanto de forma individual

qguanto de forma coletiva, marcados nos lugares.

Rosendahl (1996) e Eliade (2013) destacam a importancia da hierofania como
propulsor para o peregrino, pois a materializacdo do sagrado pode ocorrer em
grutas, rios, pedras, arvores, que sao transformados em simbolos e emergem como
um novo lugar sagrado, haja vista que o conceito de lugar, sobretudo, esta inserido
na Geografia Cultural, como sendo algo especifico e subjetivo, pois, ainda é
desafiador para uma ciéncia, como a geografica, que busca padrbes, quando
empregado dentro da religido esse conceito da Geografia pode responder alguns

fendbmenos.

Tendo definidos os questionamentos que norteiam a pesquisa além da exposicao
dos porqués da escolha do recorte espacial no qual esta focado este trabalho, é
necessario explicitar sob quais perspectivas epistemoldgicas e teodricas decorrera

essa investigagao.
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2.2. PERSPECTIVAS E DIALOGOS TEORICOS

Como fonte primaria e basilar, no que tange aos conceitos utilizados neste trabalho,
destacam-se os escritos de Rogério Haesbaert e Glauco Bruce (2002) no artigo
denominado A Desterritorializagdo na Obra de Deleuze e Guattarri e Micropolitica:
cartografias do desejo de Deleuze e Rolnik (1996) tecem um debate tedrico muito
rico a cerca do discurso sobre a desterritorializacdo, em Yi Fu Tuan na perspectiva
do lugar (1980,1982) com as obras Topofilia: Um estudo da percepcéao, atitudes e
valores do meio ambiente, contribuiu também para a discussdao do tema obra
Perspectivas da Geografia, organizada por Antonio Christofoletti. O artigo intitulado
Geografia Humanistica (dentro do livro perspectivas) que contribuiram com a
concepcao de Topos, desdobrando-se nos conceitos de topofilia e topofobia, soma-
se a isso Jean-Marc Besse (2014) com a obra Ver a Terra apresentando a alegoria
de Petrarca e o Monte Ventoux no entendimento da Peregrinagdo e as perspectivas
da paisagem além de contribuicdes de Eric Dardel (2011) na obra O homem e a
Terra: natureza da realidade geografica, também versando sobre a paisagem, ainda
no ambito da Geografia Humana e Cultural também se faz necessario trazer
discussdes pertinentes sobre religido e espaco neste trabalho. Seréa trazida a partir
de Rosendhal (2005, 2008,2009) nas obras Hierépolis: O Sagrado e o Urbano e
Territério e Territorialidade: uma perspectiva geogréafica para o estudo da religido
com a exposicdo de conceitos como Hierépolis, bem como Eliade (2013)

apresentando os conceitos de Sagrado e Profano na obra de mesma denominacao.

2.2.1. A TERRITORIALIZACAO E A DESTERRITORIALIZACAO: CONCOMITANCIA
E MOVIMENTO

Ao nos debrucarmos sobre a tematica proposta, € necessario, sobretudo,
brevemente trazer a tona as discussfes tecidas por Rogério Haesbaert e Glauco
Bruce em A Desterritorializacdo na Obra de Deleuze e Guattarri, tais dialogos,
advém da dimensdo do territério partindo da discussdo geo-filosofica da
territorializacdo e desterritorilializacdo. A importancia destes apontamentos sobre o
territério e despido de qualquer ineditismo, residem no fato de que a cada dia o
conhecimento amplia-se e se apresenta de maneira diversificada, logo, se faz

necessario empreender entendimento a respeito dos processos em curso e tal como
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sdo produzidos e reproduzidos na realidade, de forma a introduzir coeréncia e logica
ao que se apresenta, como igual desafio ao que se propde este trabalho.

Ressalta-se aqui, que o uso do conceito de desterritorializacdo e que em grande
esforco Haesbaert expde que se tem feito uso desse conceito de maneira ora
equivocada, ora em tom aneddtico, sua dendncia deriva de antemédo de que para
haver o conceito de desterritorializacdo é necessario que se parta do conceito de
territorio, clarificando entdo que os conceitos tém diferentes significacdes e sao
passiveis de serem historicamente definidas, tais definicdes sdo mutaveis, nédo fixas,
sendo estas flexiveis e permitindo mudancas, tais ressignificacdes se devem ao fato
de que cada grande area do conhecimento possuem concepcdes e acepcdes sobre

a conceituacéo do territério.

Haesbart:Bruce (2002) entéo se dispde em trazer, o territorio em Deleuze e Guatarri
em duas nuances, a comecar, de cunho biologiscista e naturalista que se dispde a
pensar o territério a partir do mundo animal e seus desdobramentos, perpassando
em amplitude até o cunho geografico do conceito. Faz-se necessario refletir que, se
entendermos o territério apenas como uma area delimitada e constituida em suas
relacdes pelo poder do Estado estaria desconsiderando diferentes formas de enfocar
Seu uso, tais usos que transcendem os limites do visivel e que imbuido de
simbolismos oriundos de muitas relagdes sociais, dentre as quais comeca no préprio
corpo do individuo, perpassando as relagdes com outros sujeitos, ndo se findam,
recriam a relacédo direta dos sujeitos para com o territorio, para com seu espaco,
para com o0 seu lugar através da constante movimentacdo desses corpos pelos
territérios. Haesbaert e Bruce exortam que “Aqui é importante lembrar que, tal como
na nao dicotomizacdo geografica entre natureza e sociedade, também néo é
possivel ver o corpo social fora do corpo da natureza, pois se trata de um sé corpo
de multiplicidades.” HAESBAERT e BRUCE (2002, p.7).

Retomando entdo o contexto, tais autores tecem apontamentos na perspectiva de
Deleuze e Guattari a respeito do movimento continuo de expropriacdo e apropriacao
do territério, ou seja, territorializar e desterritorializar, para tal, Haesbaert e Bruce
(2002) evidenciam que a discussado é precedida pelo entendimento do conceito de

agenciamento este que aparece como desdobramento do conceito de desejo, este
44



segundo é apresentado em uma perspectiva que deixa de lado a dicotomia entre
aguele que deseja e o0 desejado, assim trazem Deleuze e Rolnik (1996),

apontamentos de que o desejo seria maquinico, neste sentido:

“‘as maquinas, consideradas em suas evolucdes
histéricas, constituem [...Jumphylum comparavel
ao das espécies vivas. Elas engendram-se umas
as outras, selecionam-se, eliminam-se, fazendo
aparecer novas linhas de potencialidades. [...] no
sentido lato (isto é, ndo s6 as maquinas tedricas,
sociais, estéticas etc.), nunca funcionam
isoladamente, mas por agregacdo ou por
agenciamento. Uma maquina técnica, por
exemplo, numa usina, estd em interagdo com uma
maquina social, uma méaquina de formag&o, uma
maquina de pesquisa, uma maquina etc.” O desejo
€ magquinico porque ele produz, é criativo, agencia
elementos. Ndo podemos reduzir essa concepgao
de desejo ao simples maquinismo, como uma
heranca de algum tipo de racionalismo ou como
uma metéafora de apologia ao mecanico como algo
superior ao humano. (DELEUZE;ROLNIK,1996, p.
320).

Logo, o desejo se mostra constitutivo e construtivo, produz um entrelacamento de
possibilidades, Haesbaert e Bruce(2002, p.5) afirma entdo que “o desejo vem
sempre agenciado. Nessa concepc¢ao, o desejo cria territorios, pois ele faz uma série
de agenciamentos”. Nesse sentido, o agenciamento seria fundador do territério

assim, Haesbart (1997) expbe que:

Todo agenciamento ¢é, em primeiro lugar,
territorial.  [...] Descobrir 0s agenciamentos
territoriais de alguém, homem ou animal: ‘minha
casa’. [...] O territério cria o agenciamento. O
territério excede ao mesmo tempo o organismo e o
meio, e a relacdo entre ambos; por isso, o
agenciamento ultrapassa também o simples
‘comportamento’[...] (HAESBART, 1997, p. 218).

Assim, a discussédo promovida por Haesbaert e Bruce confere a este trabalho apoio
tedrico no sentido de compreendermos a dimenséo territorial e a relagdo do corpo
em sua territorializacdo e desterritorializacéo e vice e versa, pois se todo territorio é
criado a partir de agenciamentos, de igual modo todos os agenciamentos déao

contornos as territorialidades e no bojo desta agéo, reside a peregrinagdo dos
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sujeitos inseridos na questdo do Sagrado e do Profano, dito isso, para GUATTARI e
ROLNIK, (1996, p.323)

[...] O territério pode ser relativo tanto a um espaco
vivido, quanto a um sistema percebido no seio da
qual um sujeito se sente “em casa”. O territério é
sindnimo de apropriacdo, de subjetivacdo fechada
sobre si mesma. Ele € o conjunto de projetos e
representacdes nos quais vai desembocar,
pragmaticamente, toda uma série de
comportamentos, de investimentos, nos tempos e
nos espagos sociais, culturais, estéticos,
cognitivos. (apud HAESBART; BRUCE 2002, p.6).

Os autores se dedicam ao discorrer sobre o processo de desterritorializacdo e
territorializacdo como um processo concomitante com base em um dinamismo, e
compreendem que este € fundamental para entendimento das praticas humanas
criadoras do territorio, explicitadas a partir de dois tipos de agenciamentos, coletivos

de enunciacdo e agenciamentos maquinicos dos corpos.

Para estes autores, 0s agenciamentos maquinicos dos corpos seriam as maquinas
sociais e as relagdes entre 0s corpos humanos, corpos animais e cosmicos, fazendo
referéncia a um estado de mistura e relagcdes entre 0os corpos em uma sociedade,
por outro lado, os agenciamentos coletivos de enunciacdo dizem respeito a um
regime de signos, deixando claro que ndo dizem respeito a um sujeito
especificamente, estes agem sobre 0s sujeitos, sua producéo e compartilhamento s6
€ possivel pelos sujeitos (HAESBART e BRUCE, 2002), a fim de clarificar, Haesbart

e Bruce exemplificam que:

Por exemplo, todo um regime alimentar diz
respeito a um agenciamento maquinico de corpos
(a técnica, o socius, a natureza), pois diz respeito
a constituicdo de maquinas técnicas, como uma
magquina social que vai estabelecer uma série de
relagfes com seu proprio corpo (stricto sensu) e
com a Natureza (HAESBART E BRUCE, 2002,

p.7).

Assim, Deleuze e Guattari na visdo de Haesbart e Bruce correlacionam os dois
agenciamentos, sem hierarquia um sobre o outro, ambos percorrem um ao outro,

além de terem na relagdo autonomia para intervir um no outro, logo é entendido que
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€ possivel territorializar-se em qualquer coisa desde que seja seguido o
agenciamento maquinico de corpos e agentes coletivos de enunciacdo. No que
concerne, a territorializacado exposta de maneira a obedecer aos agenciamentos, de
maneira reciproca e em certo dinamismo, a desterritorializacdo também se

apresenta no mesmo palco também entendida a partir do movimento, nesse sentido:

O territério pode se desterritorializar, isto é, abrir-
se, engajar-se em linhas de fuga e até sair do seu
curso e se destruir. A espécie humana esta
mergulhada num imenso movimento de
desterritorializacdo, no sentido de que seus
territorios “originais” se desfazem
ininterruptamente com a divisdo social do trabalho,
com a acdo dos deuses universais que
ultrapassam os quadros da tribo e da etnia, com
0s sistemas maquinicos que a levam a atravessar
cada vez mais rapidamente, as estratificacdes
materiais e mentais (GUATTARI; ROLNIK, 1996,
p.323).

Para facil compreensao, a desterritorializacdo se apresenta como o movimento de
abandono de um territério, vias de fato na perspectiva da fuga, e a reterritorializacdo
seria a chegada e com isso a fundacdo de um novo territério, deixando os
agenciamentos pretéritos com a desterritorializacdco e se reterritorializando como
novos agenciamentos maquinico dos corpos, se tornando indissociaveis entdo o
processo de territorializacdo e desterritorializacdo, quando um € deixado, outro é
constituido, e o processo se da no deslocamento, tal percepcao é evidenciada no

exposto de Deleuze e Guatarri (1996):

Jamais nos desterritorializamos sozinhos, mas no
minimo com dois termos: mé&o-objeto de uso,
boca-seio, rosto-paisagem. E cada um dos dois
termos se reterritorializa sobre o outro. De forma
gue ndo se deve confundir a reterritorializacdo
com o retorno a uma territorialidade primitiva ou
mais antiga: ela implica necessariamente um
conjunto de artificios pelos quais um elemento, ele
mesmo desterritorializado, serve de territorialidade
nova ao outro que também perdeu a sua. Dai todo
um sistema de reterritorializacdes horizontais e
complementares, entre a méo e a ferramenta, a
boca e o seio (DELEUZE; GUATTARI 1996, p.41).

Desse modo, a contribuicdo de Haesbaert e Bruce, trazendo Deleuze e Guattari para

discutir a dimensao da territorializagdo e desterritorializacdo e seus movimentos,
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com desdobramentos oriundos dos agenciamentos que se findam na

desterritoralizag&o, iniciam-se novamente na reterritorializagéo.

2.2.2. A PERCEPCAO E REPRESENTATIVIDADE DA PAISAGEM E DO LUGAR
ATRAVES DA PEREGRINACAO NO AMBITO DA TOPOFILIA E TOPOFOBIA

Neste exposto, rememora-se que a Geografia passou por um momento de
mudancas em suas bases no final da década de 1970, derivada desse olhar para si,
uma das vertentes consolidou sua renovagcdo se aproximando das reflexbes e
pensamentos relacionados a tematica cultural humanistica, e no bojo dessas
discussbes o0 lugar e a paisagem bem como a identidade cultural ganham
protagonismo nesta grande area do conhecimento. Imbuido entdo de grande
importancia através desses estudos, surge a necessidade de se preservar o
patriménio cultural, tais evidéncias partiam agora de um novo I6cus, pois era
necessario estudar as relacdes do mundo vivido e percebido pelos sujeitos tanto do
campo quanto da cidade estes que dao significado ao lugar e a paisagem, sobretudo

atraves de seu modo de vida e percepcao.

A Geografia entdo se situa na grande area do saber que se debruca além de outras
perspectivas, nas praticas e experiéncias que os seres humanos desenvolvem, nos
mais variados territérios, por conseguinte, espaco e lugares, sendo estes parte de
seu cotidiano ou ndo, emerge-se entdo como uma caracteristica intrinseca aos seres
humanos, a necessidade de conhecer a totalidade desse universo. Tal discussao é
resgatada através de Eric Dardel na década de 1950 na obra O Homem e a Terra:
Natureza da Realidade Geogréafica, (DARDEL, 2011) aponta que, “a Geografia esta
no anseio do homem em explorar e conhecer a terra”, tal apontamento perpassa por
tudo aquilo que €& passivel de ser observado, e ao observar se impregna o
observavel de iniUmeros significados, tal experiéncia Unica, denuncia e anuncia
temporalidades do proprio observador e do observado, “[...] a Terra € um texto a se
decifrar, que o desenho da costa, os recortes da montanha, as sinuosidades dos
rios, formam signos desse texto.” Eric Dardel (2011, p. 2). Decorre deste
pensamento, que o observador para acessar tais recursos impressos na paisagem é
necessario sua vontade de movimentar-se, e 0 motor desse movimento € a

sensibilidade e afetividade que se manifesta no proprio sujeito.
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No bojo desta discussao recorre-se a Jean-Marc Besse (2014), seus escritos na
obra Ver a Terra se dedicam a ensaios que tocam no vislumbre da paisagem, nesse
sentido Besse (2014) parte da experienciacao de Petrarca poeta que movido por sua
pulsdo, decidiu se aventurar no Monte Ventoux com intento apenas de apreciacéo

atrelada ao privilégio de sua posicao.

Aprofundando-se neste ensaio, (BESSE, 2014) tece paralelo entre a analise da
paisagem e a sua relacdo com a modernidade e a transgressdo daquilo que se
dedica apenas a contemplacdo de maneira desinteressada, do alto, de onde e até
onde os olhos podem ver, ou seja, um olhar dissecante, com nuances de catalogar o
gue se poderia enxergar, ao fazé-lo desta maneira, o ato lhe conferiu o que
podemos chamar comumente de observador. Ao ver-se na posicdo de mero
contemplador Petrarca se dispbe a contrapor a este comportamento, assim Besse
(2014) expbe que o ato de Petrarca concebeu uma nova percepcdo a cerca da

paisagem, pois:

[...] Impulso da alma do corporal ao espiritual pela
abertura de si mesmo a Deus, livre contemplacéo
da natureza num movimento interior da alma
tendendo a felicidade. (BESSE, 2014, p. 2).

O autor entéo tece o0 que segundo sua leitura aos inscritos do poeta e sua ascensao
ao Monte Ventoux, tem-se outro marco para a ciéncia, onde a Natureza e a
Paisagem se tornam objetos do espirito tedrico, dessa forma, objetiva-se aqui
destacar que a paisagem denota algo sensivel, o que lhe confere proximidade com o

sutil, desse modo, de mero observador, Petrarca torna-se um sujeito peregrino.

Ainda segundo o (BESSE, 2014, p.5), “A contemplacéo a partir do cume né&o cria as
condi¢cOes de éxtase, mas antes reconduz o poeta a um movimento de introspecc¢ao
em relagcdo a sua prépria vida e a volubilidade dos seus desejos”. Assim sendo, a
paisagem para Petrarca ndo Ihe conferiu até o fim o contato com o sutil, no entanto
Ihe aproximou através de um exame de si mesmo, de sua consciéncia.

Indo ao encontro disso, Tuan (1980) soma-se a discussdo da paisagem com
elemento da cultura e assinala que, os sujeitos percebem a realidade objetiva e/ou

subjetiva a partir de seus sentidos que sao influenciados pela cultura, podendo
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modificar e construir uma visdo de mundo e atitudes a partir de sua relacdo com
lugar. No embate, 0s sujeitos que usam estes espacos tendem-se ao lado da
harmonia ou da desarmonia para com a paisagem e sua significacdo transformada
em lugar. Desse modo, Yi-Fu Tuan (1982, p. 143) reflete que a Geografia humanista
“‘procura um entendimento do mundo humano através do estudo das relagbes das
pessoas com a hatureza, do seu comportamento geogréafico, bem como dos seus

sentimentos e ideias a respeito do espaco e do lugar [...]".

Portanto, para dar vazao a essa discussao conceitos como Topofilia e Topofobia sé&o
termos que emergem a partir desses sentimentos, oriundos das relagbes que 0s
sujeitos manifestam sobre o lugar advindos de certa percepcéo a cerca do mesmo,
de acordo com este autor a nomenclatura do termo Topo — carrega significado de
lugar, e filia diz respeito a pertencimento ou filiacdo, seu inverso a Topofobia,
inversamente ao primeiro, decorre da aversao aos lugares, da ideia de paisagem do
medo e aversdo ao lugar. (TUAN, 2012). Haja vista que reside no termo Topo,

porém com radical fobia.

Neste sentido Tuan (1980, p. 87) lembra que “a familiaridade engendra afei¢do ou
desprezo”. Tal afirmagao decorre de que no bojo da analise de uma paisagem e de

um lugar afetivo ha o sujeito como principal agente, residindo entdo as nuances de

7

sua experiéncia que o investigador pretende analisar, logo é necessario tecer
didlogo com as percepcdes e vivéncias dos sujeitos do lugar. Assim, 0s sentimentos
oriundos da topofilia e topofobia sdo inerentes as experiéncias que formam a
identidade cultural dos sujeitos, sobretudo com o ambiente que o cerca, sejam para
uma breve observacao, seja devido a peregrinacdo’®, no que diz respeito ao objeto

da pesquisa tém-se a ultima como principal vetor, a saber, que:

[...] a realizacdo de peregrinacdes constitui um
patriménio cultural comum a muitos povos,
caracterizando-se como uma forma tipica de sua
expressdo religiosa em termos individuais e
sociais. A peregrinacdo € uma das mais antigas
formas de migracdo humana, estimulada por
motivos nao estritamente econdmicos,
provavelmente existentes desde as religides pré-
historicas, e que se tornou uma realidade de

“Deriva do latim peregrinus, significando caminhante, forasteiro, pessoa que viaja a um santuario ou
a lugar sagrado.
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relevancia e impacto ainda mais notaveis com o
surgimento dos grandes sistemas de crenca
(SANTOS, 2010, p. 147).

Logo, remete-se a instrumento de fé e com uma simbologia muito forte que se
alicercam na busca por milagres e agradecimentos dentre outras necessidades de
individuos expressas por religides diversas historicamente alicercadas como o
Cristianismo, Judaismo, Budismo, Taoismo, Islamismo dentre outras religides.
Assim, o ato de peregrinar se da na esfera fisica e espiritual, advindas dos

agenciamentos™! que para Souza (2013) traduz-se em:

Aventurar-se ao largar a tranquilidade do lar, de
mochila nas costas e o cajado em maos, passar
por caminhos por vezes desconhecidos, enfrentar
as intempéries climaticas e outras surpresas da
natureza, seja dia ou noite, sozinho ou em grupo,
encontrar-se com outros do mesmo credo e
desfrutar de certo convivio social, disputar
espacos com outros, parar, descansar, se pbr a
marchar, orar e vigiar, dispensar ladainhas, pedir,
agradecer, deparar-se com formas espaciais
religiosas dispostas pelo itinerario, alimentar o
corpo e o espirito em busca de um santuério, de
um espagco sagrado, sdo algumas das
qualificacbes da experiéncia religiosa das
peregrinacdes a pé (SOUZA, 2013, p. 3757).

Além disso, tal aventura se destitui de qualquer facilidade, pois ao peregrinar, 0
sujeito faz-se com o proprio corpo, e o simples ato de caminhar o remete a vida e a
natureza de forma nua, religando ser humano a suas nhecessidades mais
elementares como comer, beber, tentar se confortar em relacédo ao frio e ao calor,
lidar com o cansaco, buscar lugar para repousar, e dentre todas essas
preocupacdes, sentir dor e prazer. Assim, a peregrinacdo se mostra como uma
espacializacdo emocional do desejo, reduzindo a distancia passo a passo entre 0

individuo e o que se busca, por meio de seu deslocamento.

Devemos considerar que as andlises mais classicas que buscam explicar de forma
sociolégica a atuacao de diversas religides e formas distintas de ocupacao territorial,
foram apresentadas até meados do século XX, quando a partir dai uma corrente

dedicada a tematicas que versam sobre as diferentes praticas hierofanicas viu na

“Em referéncia a Deleuze e Guattari e os conceitos cunhados como Agenciamentos Maquinico dos
Corpos e Agenciamentos Coletivos de Enunciagéo.
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Geografia da Religido lugar de destaque esta corrente com sua perspectiva e
estudos resultaram no entendimento destes fendbmenos e suas distribuicdes além de

sua morfologia e organizacao politica como integrante paisagem cultural.

A partir disso, é possivel encontrar analises das religides no espaco social se
aproximando de uma Geografia cultural, tangente a tradicional e de suas correntes,
que derivaram este etnocentrismo, rememora-se precursores como Pierre
Deffontaines a partir de meados do século XX, que tratou a relacdo da cultura e
religidgo numa dindmica espacial mais especifica; Maximilian Sorre mais
recentemente na década de 1970 analisando os efeitos do espaco social destas
atividades religiosas considerando que ainda o0 meio urbano carecia de visualizacdo
ou da combinacdo dos estudos urbanos acerca da religiosidade com uma relacéo

mais geogréfica no sentido da espacializagéo territorializacdo da fé.

Em consonéncia Rosendahl dispde entdo em seus estudos e reflexdes a cerca da
génese das cidades que ligadas a vertentes interpretativas que apontam em sua
base de desenvolvimento antigos santuarios ou que privilegia o papel ativo da
religido, ideia também encontrada em Mircea Eliade e Yu Fu Tuan, dessa forma, ao
tratar do Sagrado e do Urbano na Geografia, que para Eliade se apresentard como

profano, entendemos uma estreita relacao entre cidade e religido.

A presenca desses espacgos ocupados como lugares centrais na génese e no
desenvolvimento dos nucleos urbanos demonstra um importante papel do espaco
sagrado na cidade, onde o estimulo espiritual esta para além apenas do abrigo ou
do lugar de expressdo artistica, mas numa atracdo espiritual estimulada para

compartilhar as praticas e crencgas religiosas.

Observa-se entdo uma funcao religiosa das cidades que se manifesta de maneira
diversa, no entanto, o presente exposto neste estudo se difere e concomitantemente
participa desse universo de maneira particular, onde o simbolismo religioso e o
carater sagrado atribuido ao referido objeto de estudo tangencia algumas
caracteristicas locais de hierépolis, haja vista que o Monte Horebe tem a sua
organizacao funcional e social do espago urbano, apresentando um arranjo singular

e também uma natureza regular.
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Na esséncia, ao debater a religido como uma atividade ativa sobre a Geografia dos
espacos e lugares sagrados, entende-se que as praticas religiosas possuem uma
natureza cultural incidente sobre o espaco da ciéncia geografica, ou seja, aquele
gue o geodgrafo analisa e a partir da sua narrativa, intervieram logo os avancos
epistemologicos da Geografia Cultural e culminaram em potencialidades para os
estudos da Geografia da Religiao.

Uma das notaveis realizacbes consiste na variagdo de escala das analises
(SANTOS, 2012), antes focadas em grandes paisagens e regides, passando a
permitir a andlise de espacos mais modestos, como um bairro, uma rua, um
santuario e assim por diante até atingirmos o préprio homem na dimensdo do

territorio de seu préprio corpo.

A relevancia da observacdo e da problematizacdo do fenémeno religioso na
perspectiva da Geografia Cultural estd em considerar, seguindo apontamentos de
gue o homem sempre fez geografia, mesmo que ndo o soubesse ou que né&o
reconhecesse formalmente uma disciplina denominada Geografia. A religido, por
outro lado, sempre foi parte integrante da vida do homem, como se fosse uma
necessidade sua para entender a vida (Rosendahl, 2002). Logo, a Geografia e a
Religido sdo duas praticas sociais que vistas pelos gedgrafos humanistas sugerem
entdo uma compreensdo do mundo humano por meio do estudo das relacbes dos
individuos com a natureza, do seu exercicio geografico, assim como dos seus

sentimentos e ideias a respeito do espaco e do lugar.

Ao destacar esse aspecto qualitativo no entendimento do homem, Tuan (1983), por
exemplo, conecta 0 homem ao plano sobrenatural, numa perspectiva religiosa. O
autor investiga a compreensao na relagdo ontoldgica entre Deus, 0 Homem e a
ordem natural. No contexto dessa relacdo ontolégica, diversos simbolismos
religiosos foram construidos para que 0s devotos vivenciassem sua crenga e
expressassem sua credulidade em contato com o lugar sagrado, Bourdieu (2001)
entende que esses movimentos de construgéo simbolica contribuem para organizar
as acOes politicas, sociais e religiosas de determinados grupos, nesse sentido o

autor explicita que:
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f[...] a religido contribui para a imposi¢do
(dissimulada) dos principios da estruturacdo da
percepcdo e do pensamento do mundo e, em
particular, do mundo social, na medida em que
impde um sistema de ©praticas e de
representacdes cuja estrutura, objetivamente
fundada em um principio de divisdo politica,
apresenta-se como uma estrutura sobrenatural do
cosmo” (Bourdieu, 2001 p.27).

A terra, com tudo o que ela sustém e engloba, foi, desde o comeco, uma fonte
inesgotavel de existéncias, que se revelavam ao homem. O que nos prova que a
estrutura cosmica da hierofania da Terra precedeu a sua estrutura propriamente
telarica — que s6 com o aparecimento da técnica se imp6s definitivamente. (ELIADE,
1993), descreve por meio de narrativas de fieis, como se desenvolve a relacao entre
a crenca e a manifestacdo do sagrado no espaco da cidade onde ocorrem tais
irradiac8es religiosas e a prépria hierofania®?.

Algumas das propostas de analise da Geografia da Religido na tematica, territorio e
territorialidade, que segundo Rosendahl, territérios religiosos seriam entendidos
como reflexo de espago vivido no cotidiano da fé fortalecem as relacdes e os fluxos
gue se instauram pouco a pouco no espaco e que dao origem a uma identidade
religiosa e a um sentimento de pertencimento ao grupo religioso envolvido com a
territorialidade religiosa significando “o conjunto de praticas desenvolvidas por
instituicbes ou grupos religiosos, no sentido de controlar um dado territorio tido ou
reconhecido como religioso”. E uma acg&o para manter a existéncia, legitimar a fé e a

sua reproducéao, transformando o espaco.

Aparentemente, a Geografia e a Religido sdo temas antagbnicos, sem qualquer
possibilidade de correspondéncia na linha de pesquisa e razdo humana. No entanto,
Rosendahl evidencia onde pode se encontrar um possivel elo, na fragmentacdo do
espaco. Para o homem religioso, o espaco € homogéneo. Para o homem religioso

essa homogeneidade espacial traduz-se pela experiéncia de uma oposi¢ao entre o

A esse respeito, todo ato se mostra apto a tornar-se um ato religioso, da mesma maneira que todo
objeto cosmico se mostra apto a tornar-se uma hierofania. O que € o mesmo que dizer que qualquer
instante se pode inserir no Grande Tempo e projetar o0 homem em plena eternidade. A existéncia
humana realiza-se, pois, simultaneamente, em dois planos paralelos: tempo espaco.
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espaco sagrado — o Unico que € real, que existe realmente — e todo o resto, a

extensdo que o cerca.

E preciso dizer, desde j&, que a experiéncia religiosa da homogeneidade do espaco
constitui uma experiéncia primordial, que corresponde a uma “fundagao do mundo”
(Eliade, 2013). E ainda que contraditério, e coexistindo o dualismo: espac¢o sagrado
e ndo sagrado; faz-se necessario procurar identificar a manifestacdo do sagrado
nestes espacos urbanos, a vista da ciéncia e da pesquisa cientifica que procura
debater, investigar e analisar como o sagrado se apropria dos mais diversos
espacos e territorios, € 0 modo como esses processos ocorrem. Tuan delineia um
debate sobre a afetividade pelo lugar e pelo espaco — Bourdieu (2003) e Eliade
(2013) auxiliam a compreender como os devotos fazem uso de simbolismos nas

oposi¢des de suas dualidades e contradigbes na busca pela hierofania.

Neste sentido que Geografia e religido sdo, em primeiro lugar, duas praticas sociais.
O homem sempre fez Geografia, mesmo que ndo soubesse ou nao reconhecesse
formalmente uma disciplina denominada Geografia. A religido, por outro lado,
sempre foi parte integrante da vida do homem, como se fosse uma necessidade sua

para entender a vida®.

Enquanto isso, a cultura, segundo Laraia (2007), pode ser tomada em seu amplo
sentido etnografico, sendo este complexo, incluindo conhecimentos, crencas, arte,
moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade ou habitos adquiridos pelo

homem como membro de uma sociedade.

Tal interpretacdo revelara a intrinseca relacdo que ha nos estudos de Geografia,
religido e cultura. Esses sdo trés campos de analise, em que o homem, como
individuo e como sociedade, encontra-se inserido. Portanto, o estudo da religido,
cultura e Geografia, para entender as cidades em seus multiplos fatores territoriais,

politicos e afetivos remete a uma abordagem interdisciplinar.

¥Ambas, geografia e religido se encontram através da dimensao espacial, uma porque analisa o
espaco, a outra porque como fendmeno cultural ocorre espacialmente (Rosendahl, 1996).
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As inumeras correntes de estudo sobre as religibes ocorrem sobre a coletividade
quando um grupo se identifica com os ritos, simbolos e praticas. Desta forma,
Durkheim (2000) estabelece a religido como uma atividade coletiva, social, que
estreita a relacdo dos membros com o grupo. (Paden, 2001), investigando as formas
de perspectiva religiosa, dialogando com o sentido das ideias de Durkheim, afirma

que a religido fora do dominio do sobrenatural € uma criacdo da sociedade humana.

Nesse contexto, é evidenciado que o conjunto de acfes coletivas (sociedade) origina
as civilizagdes, que se diferenciam com esquemas de linguagem, moralidade,
esquemas de ciéncia e conhecimento. Para tanto, cada sociedade cria uma cultura,
onde os individuos participam de uma linguagem gue eles mesmos nao criaram iSso

leva a construcao do seu préprio mundo habitavel.

As observacdes de Durkheim sobre a sociedade, percebidas por Paden (2001),
estabelecem e esclarecem que desta forma, a sociedade torna-se uma ferramenta
explicativa para abrir a investigacdo de como se originou a religido, e como por
consequéncia, também a cidade. O pesquisador considera que, se a sociedade cria
a civilizagao e todas as suas ciéncias, cosmologias e artes, naturalmente percebe-se
também que a sociedade criou os deuses. As percepc¢des que a populacao tem em
relacdo a suas obrigacOes, lealdade, respeito e comportamento hierarquico séo
obtidas com relacdo aos simbolos religiosos, que se difundem pelas relacdes
sociais. O entusiasmo das coisas sagradas sera resultado dessa identidade coletiva,
gue vem sendo transmitida, pelos ritos, através das geragdes. “Os deuses e 0s
ancestrais, afinal, sdo nossos deuses e ancestrais, e a fé é a fé de nossos pais”.
Assim, para Durkheim, os simbolos religiosos e os simbolos sociais sdo, em ultima

analise, a mesma coisa.

No decorrer das fases, a Geografia, manifesta-se em uma incessante apuracao para
compreender o mundo, suas contradigdes sociais e sua apropriagcdo do ambiente.
Na formacdo e desdobramento da ciéncia geogréfica, evidenciaram-se diferentes
formas de se perceber, sentir e refletir os fendmenos socioespaciais em cada
momento de reflexdo, assim, produziu- se uma linha de pensamento na construgao
desse conhecimento geografico para a compreensdao a partir das analises

pertinentes a Geografia da Religido.
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3. UMA LEITURA GEOGRAFICA SOBRE ESPACO E RELIGIAO

No capitulo anterior apontamos nas entrelinhas, em varios momentos desse trabalho
de pesquisa, a importancia dos estudos sobre religido para a Geografia. Sendo a
Geografia uma ciéncia humana, esta tem entre seus principios a busca pelo
entendimento e explicacdo dos fenbmenos baseados na existéncia humana e suas
manifestacbes através do espaco, mediante isso, areas como a Geografia e a
Religido podem ser entendidos como saberes humanos distintos, mas que, contudo

se relacionam.

Dessa forma, podemos perceber duas formas de ver e atuar sobre o espaco: a
religido tem em seu papel normatizar as atitudes humanas no espaco; e, no que
concerne ao conhecimento geografico, este, instrumentaliza a capacidade
estratégica de atuacdo nesse espaco. Essa dualidade residente atua da mesma
forma, no que diz respeito as acbes religiosas que compartilham de questdes
geograficas, como as maneiras e estratégias de dispersdo de sua fé ou as
territorialidades exercidas por certas instituigdes (GIL FILHO, 2006).

Seus primeiros empreendimentos e formulacbes nos remetem as diversas
cosmologias e protociéncias expostas pelos gregos; contudo a histdria nos clarifica
que, seu periodo de maior ascensdo se vale do medievo através de obras
teoldgicas, contudo, é a partir da modernidade que esse campo do saber emerge

nesse sentido Gil Filho expde que:

[...] € no século XX que vemos a Geografia da
Religido surgir como uma subdisciplina da
Geografia Humana cléssica; e que evidenciava a
religido como produto da pratica humana e
resultado material (paisagem) da cultura religiosa
(GIL FILHO, 2007, p.207).

No que diz respeito, ao ponto de partida para explanar os fenémenos religiosos,
situa-se no entendimento de que a Geografia, por partir de categorias de analise
como a paisagem, regido, territério e lugar, tem arcabouco tedrico e metodologico
substancial para tais analises. A vista disso, para CORREA (2008), a atuacio

humana avanca sobre o0 mundo através de sua capacidade para alterar 0 meio seja
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pelo exercicio de sua acao fisica ou mental, e a partir disso gera em um segundo
momento a sua realidade externa como uma producao distinta de si, dessa forma,
no terceiro momento, a atuacdo humana se (re)apropria dessa realidade produzida,
ou seja, consiste entdo na transformacédo da estrutura do mundo objetivo novamente

em consciéncia subjetiva.

Dito isso, outras ciéncias humanas e sociais também tem a religido como um dos
seus objetos de estudo, como a antropologia, a sociologia, a filosofia, a historia, haja
vista que, tais ciéncias pautam-se na premissa de que a pratica cultural viabiliza a
relacdo do ser humano e da sociedade, e no que confere a geografia, vé-se a pratica

cultural como vetor na producéo do espaco, territério e lugar.

Nesse sentido é necessario, segundo (OLIVEIRA, 2011), que a geografia assuma
seu papel para além do pensamento simplista de que a sociedade se organiza a
partir da logica capital, e que ao expor tais pensamentos deixa-se de lado,
processos humanos complexos, conferidos as culturas sociais de primeira escala no

gue diz respeito as suas responsabilidades.

Logo, algumas questdes impelem a humanidade a se indagar, desde quando sua
consciéncia sobre si e sobre o Cosmo, aflorando também a vontade de saber sobre
sua origem, entender como se deu, de fato, o surgimento da humanidade. Outra
guestdo humana € sobre o Cosmo, aqui percebemos a manifestacdo da vontade de
saber sobre 0 que podera ocorrer ap0s a morte, ou seja, para onde e como se
encaminhara tudo aquilo que a consciéncia se ocupou em acumular ao longo de sua
existéncia, qual a importancia dos esforcos, intelectuais e fisicos até entdo

desenvolvidos.

Percebemos que, provavelmente, ha algumas diferencas entre a religido mais
exposta, ou melhor, aquela que é seguida sem questionamentos, e a religido
seguida por aquele sujeito mais proximo do viés intelectual. A proximidade com a
intelectualidade pode vir a produzir no sujeito o surgimento de questbes
relacionadas com o espaco que o cerca, dessa forma, € possibilitada a este, sua
propria interpretacdo, estimulando assim a formulacdo de mais e mais

guestionamentos, ampliando tanto a necessidade de compreender-se como de
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desvendar as suas relacbes com os outros humanos e com o meio fisico que o
cerca. No caso daqueles sujeitos mais afastados do viés intelectual a possibilidade
de tais questionamentos surgirem € menor, assim, sua relacdo com o espaco em
gue se encontra inserida e sua pratica religiosa sera distinta e menos inquietante,

logo, certas compreensdes ndo se mostram como necessarias e importantes.

Dessa forma, a cidade se consolida a nosso ver, ou a nosso entender, como
arcabouco material da experiéncia religiosa, vivido e manifestado através de
praticas, onde a conexdo entre o sagrado e o0 meio é observada numa hierofania.
Com bases tedricas encontradas em Mircea Eliade, no tocante ao entendimento de
conceitos como peregrinacao e santuario, e, portanto de uma interpretacéo, de certo
modo, mais classica, porém sem ignorar a interdisciplinaridade necesséaria para
compreensao de fendmenos geograficos aonde o humano e o vivido dialogam com o
sagrado, entendemos ser possivel um dialogo entre a Geografia da Religido e a

Geografia Cultural.

A experiéncia religiosa € um processo sem muito prestigio ou ignorado em principios
conceituais, ainda que aclarem parte da realidade vivida e experienciada, até agora
nao obtiveram éxito em desvendar o p6lo extremo oposto: a emocionalidade coletiva
e individual. Ainda conforme nos mostra Corréa e Rosendahl (2003), a cultura nédo
deve originar-se de um pressuposto explicativo, mas deveria ser explicada. A
Geografia atenta seu interesse para essa tematica posterior a 1970, quando entra

em contato estreitamente com as humanidades e a fenomenologia.

Os individuos enaltecem bens materiais e imateriais, simbolizando-os, formando
respostas aos seus anseios e necessidades. Em todas as escalas, tais simbolos
podem nortear um sistema dinamico, nesse sentido, a Geografia da Religido almeja
compreender como as dinamicas engendradas pelo ser religioso configura o espaco,
alterando e conformando-o (GIL FILHO e PEREIRA, 2012). Nesse mesmo sentido

Rosendahl indica:

[...] que é possivel qualificar o espago sagrado
caracterizado por sua sacralidade maxima,
expressa por uma materialidade a qual se atribui
grande valor simbdlico — e o espaco profano em
torno do espaco sagrado, caracterizado pela
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existéncia de elementos que ndo possuam
sacralidade (ROSENDAHL, 2008, p. 6).

Nesse sentido, a discussédo sobre o espaco realizada dentro da Geografia, em
particular no caso do presente estudo, se da com énfase também na histéria e nas
diversas dimensfes espaciais e temporais da vida. Ao mesmo tempo, tal discussao
integra estas dimensdes mutuamente numa periodizagdo que recorta o espaco de
modo diferenciado e estd presente em diferentes tempos e indagac¢fes, dessa
forma, resulta em estimulo aqueles que se interessam tanto pela Geografia da
Religido como pela Geografia Cultural. Rosendahl (2008) se debruca sobre esta
espacializacdo e sua difusdo, sobretudo no ambito da sua instituicdo ou pelas
dioceses e a expansdao do territério brasileiro a partir do periodo da colb6nia, mas até
0 século XXI, retrata as hierépolis constituindo centros em que virtudes da
manifestacdo do sagrado ou hierofania atraem peregrinos. Esta qualidade parece ter
0 poder de criar deslocamentos tanto no espago como no tempo, estes entendidos
como tempos-espacos sagrados, ou uma ruptura da vida cotidiana deslocando-se

para esses lugares e alterando suas fungdes, suas paisagens e significados.

De acordo com (ROSENDAHL, 1996), a palavra hierépolis encontra seu significado
em cidades que apresentam um grande movimento de peregrina¢des ou romarias, e
também por conter um predominio de ordem espiritual. Os espacos sagrados
representados pelas cidades- santuarios podem ser considerados lugares onde o
simbolismo religioso comporta um conjunto de elementos geossimbdlicos
constituidos por templos, santuarios, estatuas, colinas, fontes, lagos, roteiros
devocionais, etc, estabelecendo uma ligagdo com o homem religioso e aproximando-

o0 de sua vida comum.

Seja na peregrinacdo do catolicismo popular nas éareas rurais do Brasil, na
peregrinacdo a nivel nacional, como no municipio de Aparecida - SP seja nas
palavras de um evangélico na praca da cidade, ou mesmo a nivel internacional
como a Hajj dos mugulmanos (ROSENDAHL, 1999), tal deslocamento feito a um
espaco sagrado vem acompanhado do comportamento religioso de pedir béncéos

ou de agradecer pelo que se pediu e que foi alcangcado mediante a fé do individuo.
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O deslocamento dos peregrinos para o exercicio de sua religido pode apresentar-se
de duas maneiras: a primeira envolve um fluxo permanente, enquanto a outra um
fluxo periddico de peregrinos (ROSENDAHL, 2009, p 27). Logo, interpretar o espaco
sagrado necessitaria compreensdo da valorizacdo dos simbolos e a conexdo do
territbrio com o devoto. Através desta natureza, conformaria 0 espaco sagrado,
patente na superficie, limitado, mas que estabelece uma dindmica com o seu

entorno.

O vocabulo ‘simbolo’ origina-se do verbo grego syn + ballo, possibilitando o
significado basico de “enviar junto”, “remeter” ou “agregar”. O sujeito da acdo é
sempre o ser humano. Este, atraido por vontade da consciéncia, acresce um novo
significado a qualquer objeto do mundo fenoménico (CROATTO, 2001, p. 81-11;
Eliade, 2002). Assim, determinada arvore, que faz parte do mundo natural, pode
receber um sentido especial de ‘arvore da vida'. A transmissdo desta atribuicao
simbdlica é capaz de provocar uma série de consequéncias, por exemplo, fluxo de
pessoas rumo a esta arvore ou em torno dela, originando ritualidades e
gestualidades. Da mesma forma um rio, uma fonte ou um morro, podem receber um

sentido especial.

Pois, se existe algum lugar em que se exclui a forga das provas, a confusdo com
métodos logicos ou juridicos, e se é que existe algum lugar em que a liberdade no
reconhecimento e na fervorosa admissdo muitissimo espontanea, pelo mais livre
impulso proveniente das maiores profundezas, sem qualquer teoria nem conceito, é
guando alguém se da conta do Sagrado em plena a¢do, em evento dentro ou fora

desse, na natureza ou na historia (OTTO, 2014).

Nesse sentido, vem a tona a experiéncia do protestante, este que desperta sua
caminhada no contexto religioso, politico, econémico e social da Europa do século
XVI, desconsiderando a as simbologias e dogmatismos catélicos impostos,
estabelecera a este momento um retorno & Igreja Cristd Primitiva’*, na perspectiva
de trazer consigo novas experiéncias ou retorno a verdadeira experiéncia crista e,

como consequéncia, alteracdo do espaco sagrado, sua conformagao e propagagao.

1 Designa o retorno aos ensinamentos de Jesus Cristo, descritos no Novo Testamento,

Mandamentos e Estatutos, para a negacao da “lluséria vontade humana”.
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Pois, diferente da espacializacdo encontrada na Igreja Catodlica Apostolica Romana,
por exemplo, que se territorializa em rede, de espagos mais ou menos controlados e
circunscritos a uma definida hierarquia, a propagacao desses espacos sagrados

entre os protestantes, parece ser algo diferenciado (ROSENDAHL, 2012).

Ainda, segundo Rosendahl (ibid), o retorno de uma territorialidade movel, quando é
lembrada ou resgatada por meio da mobilidade como um fator presente e natural
nas manifestacdes sagradas, define uma mobilidade do Sagrado e as suas divisdes
territoriais vinculadas a Igreja Catélica Apostélica Romana. Essas divisdes estdo na
origem de nossa territorialidade, ndo somente brasileira como em todos os territérios
amplamente ocupados sobre o referendo da igreja catdlica. Tais territorios, produto
dessas peregrinacdes, apresentam funcdes distintas, porém, vinculadas a um tempo

do Sagrado.

Nesse sentido, a peregrinacéo™ aos lugares sagrados pode ser abordada entre os
geodgrafos como via para estudo das religiées, no sentido da producéo e reproducéo
de territorialidades, logo, clarifica-se que a palavra peregrinacdo esta associada a
uma gama de experiéncias histéricas de movimentos de cunho devocional, ou seja,
de deslocamentos em busca de local sagrado que se manifesta desde a antiguidade
até os dias atuais (COLEMAN e ELSNER, 1995).

A exemplo, a Pantenéia dentre as peregrinacdes gregas era a mais festejada,
caracterizada por uma antiga procissdo que homenageava ao mesmo tempo 0O
sagrado e o profano partindo da Acrépolis até o Paternon, onde cultuava a estatua
de ouro e marfim de Atenas além de vesti-la com novos vestuarios, logo, as pessoas
se dirigiam até as cidades gregas por causa dos rumores de curas sobrenaturais,
além de objetivar obter respostas dos oraculos para os desastres da vida pessoal
dos individuos (COLEMAN e ELSNER, 1995).

Coleman e Elsner (1995) se dispuseram a discorrer sobre o conceito ocidental de
peregrinagdo tendo como base a obra classica Odisséia, de Homero, tal obra,

mostra a narrativa da volta de Ulisses para itaca apos a queda de Tréia, seu carater

!> Deriva do latim peregrinus, seu significado corresponde a caminhante, forasteiro, pessoa que viaja
para santuarios, ou lugares considerados sagrado.
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heroico, se da através das dificuldades enfrentadas durante suas viagens
objetivando retorno.

Tais apontamentos remetem a génese desse conceito e que se traduz na conquista
e seguridade de um territério por um povo, estando em disputa ou ndo, dessa forma,
ao se apresentar diversas vezes no trabalho, toma-se a precaucéo de distingui-lo em
suas similitudes, das peregrinacdes de outras matrizes bem como o grupo religioso

gue dele faz uso. Haja vista que

As peregrinacfes séo fluxos de pessoas que, por
motivagbes exclusivas ou predominantemente
religiosas, se deslocam, de um lugar marcado
pelas préticas e relacdes de cotidiano (domicilio,
trabalho, familia, vizinhanca) para um outro
(santuario, centros  religiosos, locais de
festividades religiosas etc.), na procura de “fontes”
de carater espiritual ou local adequado para a
pratica de atos de devocgao religiosa, assumindo
variadas formas de culto divino, mariano ou dos
santos (SANTOS, 2010, p. 177).

Neste momento aproveitamos para uma breve consideracdo a respeito da
manifestacdo do sagrado no espaco urbano atrelado a densidade desta
interpretacdo que vem da importante analise do fenémeno religioso e suas

interacdes entre o homem e o territério, a saber, através da peregrinacao.

Parte-se da revelacao de que o territorio é dividido em lugares no cosmo, que estao
profundamente comprometidos, numa instancia, com o dominio do sagrado, e como
tal, marcados por signos e significados, como em lugares do caos, que designam
uma realidade ndo divina. O primeiro qualifica-se como territério sagrado enquanto o
segundo representa a auséncia de consagracao, sendo assim um territorio profano,

um territorio ndo religioso (ELIADE, 2013).

Os espacos sagrados encontram-se na literatura especializada sob a 6ética de
diferentes termos, como: territérios, sitios sagrados, lugares sagrados, grutas,
montes, rios, lagos, dentre outros no contexto da sacralidade de ELIADE (2009);
ROSENDAHL (1996); GIL FILHO (2008); CORREA (2007); DURKHEIM (2000);

TUAN (1980). Certamente que algumas denominagdes mencionadas anteriormente
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carregam em si uma diferenga conceitual, mas como afirma ELIADE (2013), o que
realmente se tem de relevante e representativo em todas as nominagfes € o

entendimento advindo do autor que nesse sentido afirma que:

Quando o sagrado se manifesta por uma
hierofania qualquer, ndo sé ha rotura na
homogeneidade do espaco como também
revelacdo de uma realidade absoluta, que se opde
a ndo-realidade da imensa extensdo envolvente
(ELIADE, 2013, p. 26).

Ontologicamente, a manifestacdo do sagrado funda o mundo, para o religioso néao
existe um registro ou orientacdo na homogeneidade da Terra, mas a aparicao da
hierofania estabelece um “ponto fixo” absoluto ou “centro”, pois o profano € ilimitado,

€ amplo, ndo possui delimitacdes, logo s6 a experiéncia é capaz de conferir

sacralidade, e ao sacralizar o espaco Ihe confere limite.

Assim, percebe-se que a experiéncia com o sagrado é primordial para que
determinados lugares se tornem diferentes. Para o crente o espaco ndo é
homogéneo, mas ha roturas, quebras, consideracdes que os diferenciam dos
demais. O sagrado € aquilo que se difere integralmente do comum, é algo que se
assume completamente distinto do mundo cotidiano, mundo este estabelecido por

Eliade (2013) como profano.

O que se mostra como sagrado ndo pertence ao mundo comum, € algo que
transcende este mundo, que é incrivelmente superior a ele. Eliade (2013), ao revelar
o fenbmeno religioso, esclarece como 0 sujeito descobre e interpreta 0 mundo a sua
volta. Sendo assim, o sagrado e o profano tém como base, dentro de suas
hermenéuticas, maneiras diferentes de se debater este mundo, de se assumir ou
nao um valor e um significado para ele ou sua experiéncia nele. Sdo diferentes
maneiras de ser em um mundo. Mas é fato, que nesta perspectiva estas duas
categorias de ser estdo presentes no homem e séo ligadas a ele, ou seja, 0o homem

busca nelas um significado e um sentido para a existéncia.

[...] o sagrado e o profano constituem duas
modalidades de ser no mundo, duas situagfes
existenciais assumidas pelo homem ao longo de
sua historia. Estes modos de ser do mundo néo
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interessam unicamente a histéria das religides ou
a sociologia ndo constituem apenas o objeto de
estudo histérico, sociolégico, etnoldgico. Em Ultima
instdncia, os modos de ser sagrado e profano
dependem das diferentes posi¢cdes que o homem
conquistou no cosmos e, consequentemente,
interessam néo so6 ao filésofo, mas também a todo
investigador desejoso de conhecer as dimensdes
possiveis da existéncia humana (ELIADE, 2013,
p.20).

O espaco urbano carrega em si esta interacdo, sobretudo, produtora de valores e
transformadora da interpretacdo da paisagem. Compreender estas categorias
inseridas em um dado espaco, nesse caso, 0 Monte Horebe, em todas suas
dimensdes, para Rosendahl, nos obrigaria a compreender e interpretar 0s
fendbmenos também a partir de outras dimensdes, tais como dimensdes econdmicas,
politicas e do lugar que envolve a sua producdo, bem como também, relacdes de
poder e especificidades de sua localizagcéo e seus fluxos. Sendo necessario também

conhecimento sobre a religido como sistema de simbolos sagrados e valores.

No caso da dimensdo econémica, para Rosendahl, a analise recai sobre simbolos e
o valor de bens simbdlicos religiosos, considerados como bens que trazem consigo
a explicacdo e a expressado da revelacdo do sagrado. Esta € uma revelacdo dos
processos de reproducao simbdlica, tornando possivel a unificacdo de duas partes
do simbolo: simbolizante e simbolizado (ROSENDAHL, 2009), que ocorrem no
espaco e tempo sagrado. Dessa maneira sugere que 0s bens simbolicos sao
mercadorias que possuem valor de uso e que em determinado contexto cultural
passam a ter seu valor associado ao simbdlico, duas realidades, a mercadoria € 0
significado; o valor cultural e o valor mercantil do bem, a razéo e a fé, transformando
a paisagem do sagrado (ROSENDAHL, 2005).

A busca pela compreensédo da dinamica do fenbmeno da fé, aferindo ou verificando
e em suas multiplas pluralidades, analisando o espacgo através de suas variedades
ou denominacdes, comeca a ter relevancia, sobretudo a partir de meados dos anos
1990 do século XX,abordando teoricamente o papel do sagrado e do profano na

organizacao social e espacial da cidade.
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Devemos considerar que as andlises mais classicas que cunham de forma
etnocéntrica a distribuicdo de diversas religides e formas distintas de ocupacgao
territorial sdo apresentadas até meados do século XX quando a partir dai a
Geografia da Religido passa a compreender melhor o fendmeno da religido e sua
distribuicdo, ou fendmeno religioso e sua distribuicdo e morfologia na paisagem
cultural. A partir disso, encontramos analises das religides no espaco social se
aproximando de uma Geografia Cultural, tangente a tradicional e de suas correntes,

gue derivaram este etnocentrismo.

Podemos lembrar de precursores como Pierre Deffontaines a partir de meados do
século XX, tratando a relacdo entre cultura e religido numa dinamica espacial mais
especifica; Maximilian Sorre, mais recentemente, na década de 1970, analisando os
efeitos do espaco social destas atividades religiosas considerando que ainda o meio
urbano carecia de visualizacdo ou da combinagdo dos estudos urbanos acerca da
religiosidade com uma relacdo mais geografica no sentido da espacializagédo

territorializacdo da fé.

Ainda segundo Rosendahl (2009) a génese das cidades esta ligada a vertentes
interpretativas que apontam em sua base de desenvolvimento antigos santudérios ou
gue privilegia o papel ativo da religido, ideia também encontrada em Mircea Eliade e
Yu Fu Tuan entre outros. Dessa forma ao tratar do Sagrado e do urbano
entendemos que ha uma estreita relacao entre cidade e religido. A presenca desses
espacos ocupados como lugares centrais na génese e no desenvolvimento dos
ndcleos urbanos demonstra um importante papel do espaco sagrado na cidade,
onde o estimulo espiritual estd para além apenas do abrigo ou do lugar de
expressao artistica, mas numa atracdo espiritual estimulada para compartilhar as
praticas e crencas religiosas (ROSENDAHL, 2009 p.16),

“[...]efetivamente, no curso natural da génese e
evolucdo das cidades, o papel desempenhado
pela religido foi essencial. Tanto o poder sagrado
guanto o poder temporal cresceram ao absorver
as novas invencgOes da época. A necessidade de
controlar o ambiente também deu mais autoridade
aqueles que se ocupavam desta fungéol...]’
(ROSENDAHL, 2009 p.21).
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Temos observado até entdo a funcao religiosa das cidades, no entanto podemos
notar ou considerar uma funcao religiosa “nas” cidades, local onde o simbolismo
religioso e o carater sagrado atribuido a este espaco € diferente daquele atribuido a
locais de hierdpolis ou cidades-santuarios e centros de convergéncia de peregrinos.
Caracterizamos nas cidades, que ndo necessariamente se incluem nesta categoria,
a organizacao funcional e social do meio urbano num arranjo singular e também de

natureza regular.

As préticas religiosas ao se manifestar, ddo suporte para uma nova configuracao de
uso desse lugar e seu exercicio religioso no sentido da fé que ao se expressarem
podem ressignificar as categorias de analise da Geografia. Inseridos no espaco
sagrado, logo os fluxos de peregrinos, que na pratica criam uma nova territorialidade
e, portanto, uma territorializacdo prépria de um espaco numa fusédo antagbnica do
tempo da vida urbana com o tempo do sagrado, promovem uma modificagcdo neste
meio. Tais alteracdes dentro da cidade, a partir de acdes simbdlicas, transformam o
arranjo espacial urbano agregando dentre suas funcdes sociais, 0os elementos que

determinam a cultura de modo que os membros desta cultura o definem.

31 A DIMENSAO DO CORPO: DESTERRITORIALIZACAO E A (RE)
TERRITORIALIZACAO NO AMBITO DO SAGRADO E DO PROFANO

A Geografia, com a passagem para o estado moderno, se focou na discussao do
territorio com enfoques principais no Estado, e acabou por comprimir o conceito de
territorio, se apropriando reduzindo-o ao sinébnimo de propriedade, estatal ou privada
confinando-o ao interesse de espacializar a cidade segundo demandas politicas e
seculares, ndo obstante, profanas, nesse sentido Haesbart e Bruce (2002) afirmam
que é preciso instituir na forca do movimento, uma espécie de Geografia dos
ndmades, dos espacos da mobilidade, dos rizomas, mesclados por entidades
hibridas como territérios rede, as redes regionais, os lugares méveis de conexao ou/

de passagem (2002, p.14).

No que concerne a visdao humanista da Geografia, parte-se do entendimento de que
0 corpo é a base fundamental a todo e qualquer ser humano, logo compreendido

como espacgo primordial, o primeiro territorio € a primeira nogdo de escala dos
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sujeitos, dessa forma o corpo também pode ser visto como a primeira escala do
territério do ser humano, o primeiro espaco, sua primeira referéncia espacial, tem-se
entdo o primeiro espaco sagrado para os cristdos protestantes, de modo que a partir

dele, todos os outros Ihe sdo complementares.

Nesse sentido, para que a hierofania aconteca, € necessaria a renancia do que é
profano, seu corpo enquanto corpo vivido na cidade experimenta ao longo do dia
experiéncias profanas, presentes nas vivéncias cotidianas e a todo instante.
Segundo os preceitos cristdos tais experiéncias o afastam de sua divindade, desse
modo, a busca pelo Monte Horebe, se da no abandono dos agenciamentos
maquinicos dos corpos e dos agenciamentos coletivos de enunciacdo que
engendram o territorio profano e que se constitui em seu corpo ao longo do dia,

Eliade (2013) chama a atencao a respeito dessa territorializacdo expondo que:

“Instalar-se num territério equivale, em dltima
instdncia, a consagra-lo: Quando a instalacdo ja
ndo é proviséria, como nos nbémades, mas
permanente, como é o0 caso dos sedentérios,
implica uma decisdo vital que compromete a
existéncia de toda a comunidade. —Situar-se num
lugar, organiza-lo, habitd-lo — sdo acgbes que
pressupdem uma escolha existencial: a escolha do
Universo que se esta pronto a assumir ao —cria-
lo. Ora, esse —Universo é sempre a réplica do
Universo exemplar criado e habitado pelos
deuses: participa, portanto, da santidade da obra
dos deuses”. (ELIADE, 2013, p.33).

Logo, o desejo pela sacralizacdo do proprio corpo se materializa na forma de
necessidade de realizar um deslocamento, uma peregrinacao, até o Monte Horebe.
Chegar até o monte é concretizar a renincia desses agenciamentos e, a0 mesmo
tempo, constituir novos agenciamentos, portanto, sua desterritorializagcdo culmina na
sua reterritorializacdo no espaco hierofanico, assim, seus ritos, canticos e preces
fazem parte de novo agenciamento que aproxima o sujeito do sagrado e que ao se
repetirem também se renovam, pois cada rito, cada cantico e cada prece néo
obedecem uma ordem, cada sujeito pratica a hierofania no Monte Horebe de

maneira distinta, individualmente ou coletivamente.
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A respeito dos agenciamentos coletivos de enunciacdo Deleuze e Guattari clarificam
que se tratam de “regime de signos, a uma maquina de expressao cujas variaveis
determinam o uso dos elementos da lingua” (DELEUZE E GUATTARI 1995b, p.32).
Por outro lado, (HAESBART E BRUCE, 2002, p.7) explicitam que “Os
agenciamentos maquinicos de corpos sdo as maquinas sociais, as relacdes entre os
corpos humanos, corpos animais, corpos cosmicos. Os agenciamentos maquinicos
de corpos dizem respeito a um estado de mistura e relagbes entre 0s corpos em

uma sociedade”.

Assim, 0 agenciamento maquinico de corpos se constitui no individuo ao subir o
Monte Horebe como técnica,seu préprio corpo € o motor da técnica e por fim a
interacdo com a natureza, mais precisamente com a paisagem, assim a relacéo
entre esses trés entes, somados aos agenciamentos coletivos de enunciacao
territorializam o individuo no Monte Horebe, na dimensdo de seu préprio corpo,

agora sacralizado e apto a comungar em fluxos com a sua divindade.

Nesse sentido, o Monte Horebe se destaca por ser um espacgo de hierofanias, onde
as relacdes de cunho mercadoldgico nao sobem com o individuo que ali chega, a
sua completa desterritorializacdo do profano permite no instante de sua comunhéo,
se desvencilhar da homogeneidade do herético. E deste modo também, porém de
forma inversa, a descida e peregrinacdo de volta, quer seja para o retorno ao
trabalho, a sua residéncia, ou a outra atividade cotidiana na cidade, acontece o
processo de desterritorializagdo, no entanto, a sacralizagdo de seu corpo permanece

atrelado aos agenciamentos coletivos de enunciagao, pois segundo Eliade (2013):

“‘Retirado da vida religiosa propriamente dita, o
sagrado celeste permanece ativo por meio do
simbolismo. Um simbolo religioso transmite sua
mensagem mesmo quando deixa de ser
compreendido, conscientemente, em sua
totalidade, pois um simbolo dirige-se ao ser
humano integral, e ndo apenas a sua inteligéncia”
(ELIADE, 2013, p.109).

Desta forma, ndo h&4 uma desterritorializacdo a priori sem uma reterritorializacéo,
ambas sO serdo possiveis com a acdo direta dos agenciamentos, maquinicos de

corpos e de coletivos de enunciacéo, que em conjunto agem sobre a sacralizacédo do
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corpo do peregrino. A cidade se apresenta do alto do Monte Horebe, naturalmente,
como espaco passivel de ser profanado, com as nuances dos relevos naturais que

afloram no mesmo substrato que a cidade se encontra.

Dependendo do ponto em que um observador se encontre, o Monte Horebe pode
atuar como uma espécie de fronteira evidenciando um importante desnivel
socioeconémico, olhando no sentido Sul em direcdo ao Norte (figura 15), a Leste,
esta localizada a Avenida Nossa Senhora da Penha, nessa via estdo concentradas
residéncias de alto padrdo e empresas multinacionais, além de concentrar também o
poder decisério nas questbes politicas do proprio estado. A Oeste localiza-se a
Avenida Leitdo da silva, na margem esquerda dessa avenida estdo concentrados
bairros com populacdo de menor poder aquisitivo e é destes bairros que também
vém muitos peregrinos praticar sua hierofania no referido monte em escalas
multiplas e simbdlicas no tempo e no espaco. Partindo entdo a priori do corpo de
guem pratica a hierofania, sobretudo porque para os cristdos protestantes, o corpo é

a edificacao, o lugar predilecdo do Espirito Santo, Raffestin (1993) expde que:

“Toda concepgao religiosa do mundo implica a
distincdo do sagrado e do profano, é oposta ao
mundo no qual o fiel se dedica livremente as suas
ocupacbes, exerce uma  atividade sem
consequéncias para a sua salvacdo, um dominio
no qual o temor e a esperanca o paralisam
alternadamente, onde como a beira de um abismo,
0 menor gesto um pouco exagerado pode
irremediavelmente, fazé-lo cair’. (RAFFESTIN,
1993, p.119-120).

O autor discorre que a territorialidade € mais do que uma simples relacdo homem-
territorio, esclarecendo que para além da demarcacéo de parcelas individuais ha a
relacdo social entre os homens. A vista disso, o territorio € o espago apropriado,
logo, produzido a partir do espaco e projetado pelo trabalho humano. Emerge da
acao programada do homem que se apropria do espago de forma concreta ou
abstrata. Possui carater historico e se constitui por relacdes de poder, portanto, cada

territorio apresenta suas particularidades e significados.
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Figura 15: Avenida Leitdo da Silva, Avenida Nossa Senhora da Penha e Monte Horebe

Fonte: Google Earth, (2020), com intervenc¢des do autor.

Para que a manifestacdo da hierofania possa acontecer, considerando entdo sua
santificacdo, o que inclui destituir-se do que é profano em relacéo ao seu corpo, que
no caso do peregrino, ou praticante da hierofania, se revela como sagrado, ndo
pertencente ao mundo comum, e € 0 que transcende este mundo, que €

7z

incrivelmente superior a ele, & preciso que a pessoa nao esteja com o0s
pensamentos voltados para tentacdes e preocupacdes mundanas, ou seja, o vaso™®

deve estar limpo e puro (RABELO, 2005).

Logo, esse mesmo corpo, dentro da perspectiva humanista, revela relactes
intrinsecas ndo somente entre as percepc¢des dos espacos a partir do “Olhar do
Sagrado” e do “Olhar do Peregrino” desencadeado pela hierofania, bem como
também, expde relagbes entre a territorializagdo e a desterritorializagédo no ato de
peregrinar até o Monte Horebe, peregrinacdo estd, que ocorre a partir da
manifestacdo de uma necessidade de sair de seu “lugar” habitual. Isso diz respeito
ao debate sobre a ligacdo do corpo e religido e sobre o papel do pensamento
fenomenoldgico e 0 espaco urbano que carrega em si esta interacdo de uma forma,

sobretudo, produtora de valores e transformadora da interpretagcéo da cidade.

E através da compreensdo desta ambiguidade que vemos a necessidade de

estarmos sempre abertos as possibilidades dos contraditérios, para superar, numa

16Definigé\o de um corpo puro e apto tornar-se morada do divino na viséo dos peregrinos.
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sintese, a relatividade dos conceitos. Percebemos assim a ambivaléncia do sagrado,
que para Eliade, extrapola a ordem psicolégica (atracdo e repulsdo), atingindo
também a disposicao axiologica (ELIADE, 1993). Ou seja, em termos de valoracéo e
por mais contraditorio que possa parecer, o sagrado ndo deixa de ser ao mesmo

tempo ‘sagrado’ e ‘maculado’.

O ensaio sobre valores religiosos e funcdes religiosas na organizacdo espacial da
cidade busca demonstrar como as manifestacbes ou praticas nos remetem a
considerar um retorno ou uma permanéncia, das praticas antigas do cristianismo
como a obediéncia a Deus e seus estatutos, bem como a rendncia e negacao da
vida ilusoria perpetrada através da vontade humana, para isso, na visao crista
protestante, é necessario o vinculo com o sagrado a partir da dimenséo mais intima,
que se da através da sagracao do préprio corpo, perpassando a peregrinacao aos
espacos sagrados que engloba por vezes as categorias de analises da Geografia,

objetivando a experiéncia com sua divindade.

4. OLHAR A PAISAGEM: MORROS E ESPACOS SAGRADOS DAINA
GRANDE VITORIA (ES)

A paisagem revela-se em sua pluralidade, significacbes e compreensdes como
objetos no ambito da Geografia (e de outras ciéncias). Torna-se relevante nesse
trabalho valer-se do olhar para com a paisagem, como uma ferramenta para pensar
a transformacao do espaco, no sentido de contribuir para esboc¢ar novas maneiras
de pensar a cidade, partindo do principio de que qualificar o olhar é uma
possibilidade variavel de examinar os elementos que compde a paisagem de
maneira ativa. E como se distinguissemos categorias para cada olhar, ou os

interesses que os conduz.

O ato da subida ao monte para praticar a hierofania consiste em auténtica vontade
do sujeito de buscar, como sugere Jean-marc Besse (2014), em “Ver a terra — Seis
ensaios sobre a paisagem e a Geografia”, uma relagdo dialética e adquirir um

significado, principalmente estético, semelhante as vivéncias de Petrarca ao também
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subir o Monte Ventoux, entre o espac¢o da paisagem, sensivel e espetacular e o seu
proprio eu.

Certamente que a qualidade deste olhar direto e vivido pode examinar e pensar este
espaco no sentido de propor uma logica onde o humano estara inserido, seja
articulando propostas para a sua valorizagéo e visando a realiza¢do de determinado
projeto ou planificacdo, seja concebendo seus problemas e contradicbes. O que
merece ser visto e como deve ser visto se modifica muito na historia, pois variam os
valores que sdo associados aos diferentes elementos que se oferecem ao olhar no
universo urbano. Elementos que ndo eram bem vistos ou estimados numa certa
época, em outro momento, podem passar a ser bem aceitos, associa¢des antes
indesejaveis podem se tornar o centro de apreciacdes positivas em um outro

momento ou contexto histérico (GOMES, 2015)

Assim sendo, a contemplacdo a partir do cume teria relacdo com as tensodes
espirituais deste observador. Sugere também uma relacéo dialética entre o espaco
da paisagem, sensivel e espetacular e o seu préprio eu, atravessado pela nocao de
tempo, negando o espaco por haver se tornado ja parte dele Besse (2014).

Destaca-se entdo que a Geografia humanista tem em suas bases tedricas definicao
nas quais sado ressaltados e valorizados elementos subjetivos, tais como as
experiéncias, 0os sentimentos, a intuicdo, a intersubjetividade e a compreensdo das
pessoas sobre o meio ambiente que habitam, buscando valorizar e compreender
suas nuances. Logo, a Geografia humanista procura um entendimento do mundo
humano através do estudo das relacbes das pessoas com a natureza, do seu
comportamento geografico, bem como dos seus sentimentos e ideias a respeito do
espaco e do lugar. (TUAN, 1982)

Sob esse prisma de estudo da Geografia, parte-se da premissa de que cada
individuo possui uma percepcdo do mundo e que essa se expressa diretamente por

meio de valores e atitudes para com 0 meio ambiente, a saber, que:

[...] os gedgrafos humanistas argumentam que sua
abordagem merece o rétulo de “Humanista”, pois
estudam os aspectos do homem que sdo mais
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distintamente humanos: significacdes, valores,
metas e propésitos. [...]. Da valorizacdo da
percepcdo e das atitudes decorre a preocupacao
de verificar os gostos, as preferéncias, as
caracteristicas e as particularidades dos lugares.
Valoriza-se também o contexto ambiental e os
aspectos que redundam no encanto e na magia
dos lugares, na sua personalidade e distincdo. Ha
o entrelacamento entre o grupo e o lugar.
(ENTRIKIN, 1980, p.16)

Mediante suas representacfes simbolicas, e a partir da visdo dos horizontes, a
capacidade criativa humana se expande em suas dimensdes, mediante esta
reflexdo, é percebida a importancia dos morros e mirantes'’ da cidade para a
observacdo da paisagem urbana e a possibilidade de interacdo entre os diversos
olhares sobre o0 espaco geogréafico, nas bases da coexisténcia entre homem e o

meio, sobre isso Leite (1994) expde que:

‘A paisagem, reflexo da relagdo circunstancial
entre 0 homem e a natureza, pode ser vista como
a tentativa de ordenar o entorno com base em
uma imagem ideal. A forma pela qual a imagem é
projetada e constituida reflete uma elaboragdo
filos6fica e cultural que resulta tanto da
observacdo objetiva do ambiente, quanto da
experiéncia individual ou coletiva com relagéo a
ele.” (LEITE, 1994, p.2).

Assim, € preciso entender como a motivacdo deste olhar possibilita o observador
ver-se inscrito na paisagem, compreendendo esta transcendéncia do olhar a partir
da perspectiva da Geografia humanista, para tanto, a cidade de Vitoria situa-se em
uma ilha de relativamente limitado territério e possui uma quantidade consideravel
de morros e mirantes, no entanto, em comparagdo com outros estados, a exemplo
da cidade do Rio de Janeiro, no que concernem as morfologias e categorias
supracitadas encontradas no territdrio capixaba, ndo se apresentam com elevadas

altitudes e imponéncia.

Entretanto, ndo sem menos importancia quando o assunto € o jogo visual, ou a

producdo de imagens que identificam a cidade, é inegavel a relevancia desses

espacos em prestar uma contribuicdo, em permitir interpretar a paisagem e entender

17 Mirantes sao lugares altos e com regular frequéncia publica, conjugando o amplo acesso a
atracéo de observar a paisagem a partir daquele ponto.
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as transformacdes que ocorrem no espac¢o urbano. A principio, as paisagens, 0s
lugares, tanto podem agradar pela beleza, por relagcbes de identidade, ou por
emanarem emocdes que cativam e trazem seguranca, como também podem ser
repulsivos (CLAVAL, 2010).

Assim, seja esquadrinhando seus detalhes, a fim de quantificar e ordenar demandas
econdmicas, seja materializando imagens criadas, ou obtidas a partir daquilo que
move intencionalmente olhares diretos e sem intermediacdes em suas escolhas tais
pontos se apresentam como singularidades da cidade, com espacos-tempos

proprios.

No caso da Cidade de Vitoria (ES), pode-se dizer que ela esta rodeada por alguns
destes pontos, alguns deles de grande interesse por parte do poder publico, outros
se destacam pela importancia para grupos locais que se locomovem para atividades
gue vao desde o simples lazer até praticas de cultos, e ainda existem aqueles
pontos que sao utilizados para habitacdo. Tais usos conferem a esses espacgos
participacdo na noc¢éo geografica da cidade, sempre dependendo primeiramente, de
especificidades materializadas em si ou condicfes fisicas dos mesmos, dentre as
especificidades destes, Gomes (2015) afirma que:

Mirantes, belvederes, miradouros, pontos de vista,
entre outras denominac¢des, designam uma
situacdo do olhar sobre um espaco. De alguma
maneira, eles estabilizam as imagens que
oferecem. Nesse sentido, mirantes sdo criadores,
ou, pelo menos, reveladores de paisagens. A
materializacdo das imagens espaciais é obtida a
partir das condi¢des de visibilidade dadas por essa
posicdo, ou seja, enquadramentos, angulos,
distancias e posi¢des, sdo consubstanciados pela
prépria situagdo do mirante (GOMES, 2015 p.11).

Existe uma combinagdo no entorno da cidade de Vitéria de elementos que fazem
parte desta abordagem, e referindo-as brevemente temos como primeiro exemplo o
majestoso Morro do Mestre Alvaro, no municipio da Serra (ver figura 16). Sua
origem vulcanica revela um macicgo granitico que, devido a sua altitude e visibilidade,
sempre teve grande importancia desde a colonizag&o, sendo esta, uma das maiores

formagOes do litoral brasileiro, e de importancia muito grande para 0s navegantes
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daquela época, ou seja, compondo a paisagem e dando-lhe uma dimensao de uso e
significado que foi se construindo ao longo do tempo.

O Morro Mestre Alvaro também se apresenta como uma das Ultimas areas com
formacdes de Mata Atlantica de altitude na Regido Metropolitana da Grande Vitoria.
De acordo com alguns moradores mais antigos do municipio de Serra, este
topénimo refere-se a um antigo mestre de carpintaria de nome Alvaro que residia
nessa localidade, geralmente quando as pessoas necessitavam de seus servicos de

carpinteiro elas diziam “vou no morro do Mestre Alvaro”.

Figura 16: Morro Mestre Alvaro, Serra - Espirito Santo, perspectiva a partir do Morro da Gamela.

Fonte: Maicon Lemos Sathler (2018)

O Monte Mochuara/ Moxuara por sua vez (ver figura 17), localizado no municipio de
Cariacica, é também um dos mais elevados da Grande Vit6ria, com pouco mais de
700 metros de altitude, e de onde oportuniza termos uma visdo do horizonte de
maneira espetacular, ndo apenas da cidade de Vitéria, mas de toda a regido
metropolitana. O monte é simbolo da cidade de Cariacica, estando presente
inclusive na bandeira oficial do municipio. Apresenta uma fauna bem diversa
composta por pica-paus, beija-flores, lagartos dentre outros animais, sua flora se
revela também muito variada, contendo inclusive, espécies consideradas em risco
de extingdo, tais como, araca-do-mato, pau d’alho, cobi-da-terra, o jequitibd e o

jeriquitim. H& duas versdes para a toponimia do rochedo, a primeira versao indica
76



que tem origem em lingua indigena, o nome Mochuara quer dizer pedra irma, a
outra interpretacdo indicada por relatos histéricos aponta que deve-se aos CoOrsarios
franceses que ao avistarem a costa capixaba, vislumbraram o outeiro encoberto por
neblina e o apelidaram de “muchua” que em francés significa lengo. No passado, o
maci¢o granitico serviu de refagio aos indigenas e povos negros de origem africana,
metamorfoseado como esconderijo aos primeiros que foram derrotados pelos
colonizadores europeus no litoral, e guarida para os povos escravizados que

resistiam contra as mazelas das fazendas e engenhos de cana-de-acgUcar.

Figura 17: Morro Mochuara, Cariacica - Espirito Santo

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2018)

Bem préximo do centro da cidade de Vitdria, e nos seus limites com o Municipio de
Vila Velha, temos o Morro do Penedo de Vitoria (ver figura 18), trata-se de um
macig¢o granitico localizado na Baia de Vitoria, este elemento natural proporciona
uma vista da area central possibilitando observarmos uma dinamica de contrastes
da histéria da urbanizagéo, especialmente influenciada pelo porto de Vitoria e suas
atividades definidoras desde o seu desenvolvimento, contudo, apresenta-se como

parcial e restrita a estas areas.
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Figura 18: Morro do Penedo, Vitéria, Espirito Santo.

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2019)

Em Vila Velha localiza-se o Morro do Moreno (ver figura 19), ponto
reconhecidamente significativo por sua localizacdo e orientacdo de seu mirante,
procurado especialmente por sua visédo privilegiada de angulos voltados tanto para
Vitéria quanto para Vila Velha. Possui elementos da cidade que parecem néo afetar
a representacdo da imagem do mirante, como as torres de transmissdo e as
construcbes que as abrigam, tal estabilidade deriva de sua funcéo urbana,
indispensaveis para o funcionamento da cidade, de forma que, apesar da

descontinuidade que tem, € como se fizessem parte dele.

O batismo toponimico concedido ao morro remete ao periodo da colonizagdo no
século XVI. Vasco Fernandes Coutinho, o primeiro donatario do Espirito Santo,
transfere a responsabilidade a um colono chamado Jodo Moreno, que também
chegara de Portugal. O colono tinha a responsabilidade de proteger e realizar os
cuidados necessarios a area, visto que, o outeiro era considerado um posto
estratégico de observacdo da costa contra a invasdo de possiveis corsarios. No
momento presente, a area do Moreno € frequentada por aventureiros que idealizam

a pratica das atividades esportivas e conexdao com o meio natural.
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Figura 19: Morro do Moreno, Vila Velha - Espirito Santo.

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

No que concerne a observacdo dos morros da capital, € possivel encontrar
paisagens em processo de degradacdo visual, como nos casos do Morro do
Cruzeiro e do Morro do Itapenambi (ver figuras 20 e 21), localizados proximo ao
Morro da Gamela - Monte Horebe, também inseridos no cenario urbano, esses dois

morros tém sofrido ao longo dos anos com a especulagao imobiliaria.

Figura 20: Vista do Morro do Cruzeiro a partir do cume do Monte Horebe, Vitéria - Espirito Santo.

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)
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Tal impacto gerado pela construcdo civil em areas dos bairros Praia do Sua e Praia
do Canto através da edificagdo de prédios em seu entorno, destituem os
transeuntes, bem como os proprios moradores de visualizarem e de possuirem
nesses espacos publicos a possibilidade de um mirante natural ou a implementacéo
de mirante artificial, impossibilitando os mesmos de observar o0 monumento natural,

bem como de ter seu olhar langado sobre a cidade.

Figura 21: Vista do Morro Itapenambi a partir do cume do Monte Horebe, Vitéria - Espirito Santo.

Fonte: Maicon Lemos Sathler (2020)

No que diz respeito ao Morro do Convento da Penha (ver figura 22), também em Vila
Velha, este se apresenta como magnifico e emblematico por sua histéria, por seu
significado simbdlico e religioso, tanto para o estado, como para o pais, tendo a

construgdo de suas estruturas iniciada no século XVII.

Procurado por turistas e fiéis religiosos, o Morro do Convento da Penha conta com
uma rede de servicos mais voltada ao comércio, neste local € possivel perceber
caracteristicas comuns a um ponto turistico tradicional, possui comércio variado,
transporte pago para sua subida e uma infraestrutura que faz da edificacdo em si 0
préprio objetivo da subida. A perspectiva panoramica do lugar apresenta-se como
um grande atrativo, do alto do morro é possivel avistar varios pontos da cidade de
Vitéria possibilitando, dentre outras coisas, pensar inimeras questdes relativas a
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paisagem, a urbanizacdo e até possibilidades de planejamento futuro dos espacos
urbanos da cidade de Vitoria.

Figura 22: Morro do Convento da Penha, Vila Velha - Espirito Santo.

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

Logo, o Morro do Convento da Penha oferece a possibilidade de uma visdo
panoramica e do mosaico desenhado de Vitoria pelo lado da baia, contudo, distante,
a ponto de ndo permitir ao observador reconhecer os detalhes para uma leitura
potencializadora de seus espacos. Além de podermos dizer que a escolha que
incide sobre a composicdo mais conhecida da paisagem, caracteristico do que
ocorre quando a vista passa a ser também o proprio monumento (GOMES, 2015).

Pausamos aqui para ressaltar que o que buscamos sera a interpretacédo dos critérios
gue levam ao olhar a cidade, observar suas paisagens, de forma que isto possibilite
pensa-la em suas multiplicidades e variagbes. A combinagdo destes elementos
viabiliza acessarmos um discurso iconografico (GOMES, 2015), combinac¢des que
compdéem os “clichés” representativos da cidade, produzem variadas vistas,
reproduzindo a busca caracteristica que ocorre em cidades como o Rio de Janeiro,
ou imagens estabilizadoras que participam de um discurso visual da cidade,
lembrando que nenhum destes se encontra dentro dos limites do municipio de

Vitéria, mas nas proximidades.
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Uma tendéncia em repetir cenarios numa observacdo complexa e muito variada
permite observar como a cidade cresceu e seus elementos multiplos definidores de
sua urbanizacdo, como caracteristicas que fazem desta regido, como no Rio de
Janeiro em especial no sentido de reunir formacfes e elementos variados, nao
frequentemente reunidos em uma mesma cidade, como florestas, encostas,

mangues, enseadas, restingas, baias e macicos.

E necessario reconhecer, que além destes elementos ndo pertencerem ao
municipio de Vitéria, e das mdltiplas possibilidades que encontramos neles para
realizarmos uma codificacdo, descricdo e possivelmente indagarmos as
possibilidades de transformacéo tanto de seus proprios espacos como do espaco a
gue dao vistas, temos que estas vistas, em si, representam, muitas vezes, 0S

proprios monumentos.

Apreciados como mirantes®® urbanos, fazem parte de um cenario que funcionam
como estabilizadores de uma imagem construida da cidade, marcas de sua narrativa
visual, permeiam o imaginario como trata Gomes (2015, p.10), a0 comentar a
histéria dos mirantes neste ato de se situar em determinado ponto com o objetivo de
se observar a cidade, tem-se o importante papel de outras formas de mirantes a
exemplo disso, na Avenida Nossa Senhora da Penha, encontra-se o mirante artificial
erguido sobre edificio da Federacdo das Industrias do Espirito Santo (FINDES) com
objetivo voltado a culinaria. O projeto sofreu alteragcbes transformando-se em um
laboratorio de inovagdo da industria. Gomes (2015, p.10) a esse respeito diz que
“Esses artefatos, torres e terragos panoramicos de altas edificagdes sao criadores
ou dao acesso a criagcdo de imagens bastante estabilizadas de uma cidade. Ao
mesmo tempo, eles se transformam também em elementos notaveis da paisagem

urbana”.

A esse respeito, tais constru¢des tornam-se simbolos e referéncias proporcionando

elementos singulares que identificam o territorio, o lugar, deixam de ser conhecidos

18 Um mirante &, antes de tudo, um lugar de acesso publico. Evidentemente, isso ndo quer dizer que
a propriedade e a exploracdo sejam publicas, quer dizer apenas que 0 acesso é feito sem
discriminacdo do estatuto dos frequentadores e que, embora possa ser uma propriedade privada ou
uma concesséo, sao locais acessiveis ao publico (GOMES, 2015 p.13).
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por sua funcdo primaria, como torre de comunicacao, edificios de escritérios, hotéis
etc. e passam a ser percebidos como ponto de referéncia de uma cidade, além de

pontos de vista sobre ela, como mirante que podem ser (GOMES,2015).

Passemos do entorno agora para o interior da ilha, podemos dizer que o municipio
de Vitéria € um prolongamento do continente, de formacdo granitica com
afloramentos importantes, no macico central da ilha de Vitéria localiza-se, o seu
destacado e, possivelmente, o mais conhecido mirante, o Morro da Fonte Grande
(ver figura 23); A Pedra dos Dois Olhos (ver figura 24), com 296 metros e de acesso
bem mais restrito, tanto por conta de sua dificuldade de escalada, como pela falta de
equipamentos e estrutura para o acesso seguro de seu mirante e o Morro de Séao

Benedito bastante urbanizado, com 194 metros (ver figura 25).

Figura 23: Mirante do Parque Estadual da Fonte Grande, Vitéria - Espirito Santo.

Fonte: portaldestinoes, com interveng8es do autor, 2020.

Pontos privilegiados para a observacdo da cidade, proporcionando amplos
panoramas que permitem ao observador avistar tanto areas do municipio, como de
cidades vizinhas como Serra e Vila Velha desde o litoral, com destaque para o Morro
da Fonte Grande (ver figura 23), de 308 metros, onde se encontra o mirante do
Sumaré, voltado para o lado oeste, e que permite avistar o centro de Vitoria, além
dos bairros da regido de Santo Antdnio, e até mesmo Cariacica e quase toda cidade

de Vila Velha, do bairro Barra do Jucu até a Segunda Ponte.
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Por toda essa abrangéncia e amplitude, de escalas variadas e possiveis, nao
podemos deixar de qualificar estes mirantes como potenciais de intervencao e
direcionamento para transformacdes do espaco para além da contemplacao
desinteressada ou estabilizadora do espaco urbano através de imagens

iconograficas obtidas na constru¢do do cenario das cidades.

No territério do municipio de Vit6ria temos, no entanto, uma série de morros; parece
tratar-se de algumas dezenas deles, alguns de suave elevacdo, mas oferecendo a
possibilidade de se enquadrarem como importantes mirantes Gomes (2015) clarifica
que:

“Mirantes sdo lugares de frequéncia publica, pois
aliam a possibilidade ampla de acesso a atracao
daqueles que se interessam em gozar do prazer
da contemplacédo obtida a partir daquele ponto de
vista. Assim sendo, mirantes ndo sdo algo dado
para todo o sempre. Sua implementacdo diz
respeito a certa demanda e das condi¢bes, da
vontade e da importancia de supri-la.” (GOMES,
2015 p.13).

Figura 24: Pedra dos dois Olhos, Vitéria — Espirito Santo.

Fonte: Divulgacao Prefeitura Municipal de Vitoria (2014)

Logo, a cidade de vitéria em seu dominio territorial, esta servida de uma quantidade
de morros que abrangem perto de quarenta por cento do territério da cidade.
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Permite-nos indagar dentre, outras questdes e outros contextos, as dificuldades, ou
o desafio, de propor um desenho urbano, de planejar um desenvolvimento mais
equanime, ou uma “gestdo mais democratica” da cidade como trata o plano de
desenvolvimento urbano, dada a intermiténcia da ocupacdo e o que este fato
proporciona, pois esta descontinuidade territorial de ocupagfes leva a uma
valoragcdo do espaco, sensivelmente percebida e vivida a partir destes pontos de

observacao.

Selecionamos um deles em especial que pensamos satisfazer ao propoésito de
indagarmos sobre a atitude de pensar e observar a paisagem, de forma a
compreender 0 processo de percepcdo no fato de que a paisagem € marcada e
representa processos de transformacéo cultural, o que implica dizer que ela é uma
representacdo da relacdo homem/natureza em termos do estudo geografico da
paisagem; que representam os lacos afetivos dos seres humanos com o meio

ambiente imbuidos de sentimentos e identidades Tuan (1982).

Caminhamos entao para encontrar o ponto que destacaremos dentro deste territério,
um mirante de mdultiplas variabilidades, que a nosso entendimento, tenciona a
compreensao dos modos pelos quais os cidaddaos compartilham o que sentem e se
relacionam com essa paisagem e suas possibilidades de intervencao para além do
sagrado, haja vista que no conjunto de visitantes que usufruem desse espaco
existem aqueles que praticam atividade esportiva tais como, escalada e trilha,
agueles que sobem o morro apenas para contemplar a paisagem e aqueles que

enxergam o lugar como sagrado.

O Monte Horebe, espaco sagrado'® onde ocorre a hierofania Eliade (2013) e
Rosendahl (1996), onde o territério torna-se espaco sagrado, e que se alicerca sobre
uma formacado rochosa de vegetacao rupestre, que se eleva numa porcdo entre
duas das vias centrais de grande fluxo e dinamica econ6mica de Vitéria, entre as
Avenidas Nossa Senhora da Penha e Leitdo da Silva, sendo um dos ambientes que
compdem o Parque Municipal do Morro da Gamela para outros usos definidos pelo

poder publico.

19 “um campo de forgas e de valores que eleva o homem a si mesmo, transpondo-o para um meio
distinto daquele no qual transcorre seu cotidiano.” (ROSENDAHL, 2008, p. 7).
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Figura 25: Morro Sao Benedito, Vitoria — Espirito Santo.

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2018)

O Monte Horebe entdo se apresenta, procurado e vivenciado por pessoas que
buscam ali lagcos afetivos com a paisagem imbuida de sentimentos de acolhimento,
e mais do que buscar composi¢des de imagens, objetivam um olhar ativo sobre si e
sobre a cidade. Como um caso e exemplo desta nova analise, sem se opor ao
planejamento mais voltado ao pensamento matematico e tradicional da
modernidade, mas numa possibilidade de nova narrativa, e assim contribuir
concomitantemente com as mais variadas disciplinas que se debrugcam sobre o

assunto.

Entender de que forma tais olhares transcendem a descricdo e utilizacdo dos
distanciamentos caracteristicos das analises mais tradicionais, cientificistas para
conhecer a cidade que se vislumbra na utopia destes observadores, a fim de
reconhecer a cidade como parte de um ideério coletivo assentado em preceitos e
concepcOes do sagrado e conseguir representa-la, sdo passos importantes para sua

valorizacéo, e consequentemente desenvolver planos urbanos, (ver figura 26).

J& que séo concebidos primeiramente por sua func¢éo social, de direitos e equidade,
como de sustentabilidade, conceitos que muitas vezes se apresentam abstratos
guando observados a partir dos dados, obtidos apenas em modelos de

representacdo do espago, como mapas e bases na producdo de imagens, que
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descrevem a cidade. Assim, poder conhecé-la em suas singularidades, interpretar
seus arranjos e problematicas possibilita, além de compreender o seu desenho,

pensar a relevancia e as ambivaléncias de seu desenvolvimento.

E num momento seguinte, possibilitar organizagéo do urbano, num desenho aflorado
na percepcao da paisagem, através de um olhar mais direto. Ou a capacidade de
registrarmos os elementos da organizacdo dos espacos nas paisagens e seus
arranjos, através de nossa propria observacdo, vivida em experiéncias diretas
Gomes (2015).

Figura 26: Orla de Camburi, e 0 Morro de S&o Benedito em Vitéria - Espirito Santo.

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2017)

Certamente que a importancia dos mirantes naturais e artificiais, bem como o
cuidado com os mesmos, incide na possibilidade de qualificacdo do olhar que direto
e vivido podem examinar e pensar 0S espa¢os urbanos no sentido de propor uma
I6gica, onde o fator humano estara inserido, seja articulando propostas para a sua
valorizagdo e visando a realizacdo de determinado projeto ou planificagdo, ou
concebendo seus problemas no bojo das contradicbes espaciais, translicidas
através do olhar proporcionado pela paisagem através dos mirantes, nesse sentido,
o Parque Municipal Morro da Gamela é um espaco concebido através desse olhar

transformador para os que o peregrinam até aquele espaco sagrado.
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5. A PEREGRINACAO AO MONTE HOREBE: A SACRALIZACAO DO
TERRITORIO

A motivacdo da abordagem que se inicia neste capitulo surge a partir da observacao
das construcdes tedricas discutidas anteriormente durante o percurso da pesquisa,
aliadas as experiéncias neste periodo em que nos foi possivel acompanhar os
peregrinos em sua busca pela manifestacdo do sagrado traduzido pelos seus
momentos de hierofania no Monte Horebe. As definicdes e os estudos do Espaco
Sagrado sdo de grande importancia para o pensar geografico, pois, inter-relaciona
0s conceitos de lugar, espaco, paisagem e territério, tais relacdes fomentam nossa
tentativa de compreender como a a¢cdo humana, sua espiritualidade e exercicio de
sua fé no espaco do Parque Municipal Morro da Gamela, transfigurado em um
simulacro do Monte Horebe, se transformou em uma possibilidade de

territorializacdo de grupos religiosos.

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2019)

Seguindo nessa linha de discussdo e sempre atentos para evitar riscos de
distanciamento das referencias tedricas que sdo sustentaculos fundamentais para
nosso trabalho, no decorrer deste capitulo buscamos retomar os conceitos chave da

pesquisa sempre em consonancia com aporte de trabalho de campo, objetivando
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assim, propor os constituintes que transfiguram o Morro da Gamela como Monte

Horebe e o tornam um espaco sagrado.

5.1. ASPECTOS METODOLOGICOS DA PESQUISA

Por mais complexo e impossivel que seja alcancar toda a complexidade do
fendmeno religioso e seus desdobramentos, nos propusemos a acompanhar alguns
dos peregrinos que se envolvem no processo de manifestacdo do sagrado no

territorio do Morro da Gamela transfigurado em Monte Horebe.

Desta forma, o cunho metodologico desta pesquisa foi orientado sob uma
perspectiva qualitativa de producéo e analise de dados, o que implicou, a saber, o
contato direto do observador, com a situacdo estudada, enfatizando mais o
processo, do que simplesmente um produto. Sob essa 6tica, a conveniéncia de se
estabelecer uma pesquisa de cunho qualitativo reside nas possibilidades de
mergulhar na espacialidade protestante que se cristaliza através da peregrinacao ao
Monte Horebe, tal assertiva reside no que Minayo (2003) expde ao afirmar que ha
grande importancia na contribuicdo desse tipo de pesquisa para as Ciéncias Sociais:

“A pesquisa qualitativa responde a questdes muito
particulares. Ela se preocupa, nas ciéncias sociais,
com um nivel de realidade que ndo se pode ser
quantificado. Ou seja, ela trabalha com um
universo de significados, motivos, aspiragdes,
crencas, valores e atitudes, o que corresponde a
um espagco mais profundo das relacdes, dos
processos, e dos fenbmenos que ndo podem ser
reduzidos a operacionalizacao de
variaveis.”(MINAYO, 2003, p.21).

Em consonancia a isto, de acordo com Gil (2002, p.54), esse tipo de pesquisa &
relevante, a partir do momento em que se possibilita um “[...] estudo profundo e
exaustivo de um ou poucos objetos, de maneira a permitir seu amplo e detalhado
conhecimento [...]. Tal concepcdo permitiu a essa pesquisa, trabalhar sobre o
escolhido universo de significados, motivos, crencas, valores e atitudes, e confirmou
nossa assertiva quanto a escolha metodoldgica de pesquisa, deveras suficiente a
servir de suporte ao estudo de caso sobre o processo de territorializagcdo do sagrado
no Parque Morro da Gamela.
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Dentre os propésitos da pesquisa explicitados por Gil, percebe-se que alguns séo
particularmente convergentes com o propdsito dessa pesquisa, a exemplo trés deles
gue sdao: 1) Explorar situacbes da vida real, cujos limites ndo estdo claramente
definidos; Il) Descrever a situacdo do contexto em que estd sendo feita a

investigacgéo; Il) formular hip6teses ou desenvolver teorias.

Definido entdo de maneira a dar inteligibilidade com razoavel elucidacdo do que se
pretende estudar, e depois de ter estabelecido os elementos fundamentais sobre o
tema pesquisado, apresentamos o assunto abordado, explicitando o conjunto de
procedimentos metodolégicos adotados para atingir os objetivos propostos e

responder, de maneira suficientemente clara, as questdes levantadas.

Portanto, tais escritos que aqui sdo apresentados estado dispostos sob o alento de
saber que, as respostas e resultados obtidos sdo interpretacdes da realidade
estudada que se baseia em um arcabouco teérico-metodoldgico, que esta passivel a
novas leituras e novas interpretacdes, consoante com a afirmacao de Relph (1979,
p.5), “Uma interpretacao &, claro, sempre aberta a reinterpretacdo a medida que

surjam novos esclarecimentos, ou que novas evidéncias se tornem disponiveis”.

Assim sendo, na tentativa de tornar esta pesquisa relevante e representativa além
de significativa, para a Geografia, foram utilizados os procedimentos descritos a
seguir tais como: |) Levantamento Bibliografico e Documental; II) Trabalhos de
pesquisa direta no campo (visitas peridédicas ao Parque Municipal Morro da Gamela,
participacdo do processo de manifestacdo do sagrado, observacao e aplicacdo de

guestionarios e entrevistas); Ill) Tabulacdo de dados e analise dos resultados.

A pesquisa de campo foi fundamental para produzir dados primarios para a
pesquisa, o que favoreceu a compreensao e interpretacdo das vivéncias religiosas
dos peregrinos, além das transformagBes materiais ocorridas no entorno e no local
estudado. Além disso, possibilitou também, trazer subsidios significativos para o
esclarecimento da problematica, no que tange o trabalho de pesquisa direto no
campo, sendo essa uma pratica muito importante para possibilitar maior
inteligibilidade da realidade estudada ja que os dados secundarios sobre o processo

de manifestagéo de sagrado no territorio do Monte Horebe séo escassos.
90



No que diz respeito a elaboracdo do roteiro das entrevistas, adotamos o método
alicercado em um de roteiro de entrevistas semiestruturadas, dessa forma, a
presente pesquisa apoia-se nos autores Trivinos (1987) e Manzini (2003) que se

debrucam numa tentativa de clarificar o que seria a entrevista semiestruturada.

Para Trivifios (1987, p. 146) “a entrevista semiestruturada tem como caracteristica
guestionamentos basicos que sdo apoiados em teorias e hipdteses que se
relacionam ao tema da pesquisa.” Assim, o foco principal da pesquisa estaria
mantido, e 0s questionamentos previamente realizados, forneceriam novos
indicativos de hipéteses que porventura viriam a surgir a partir das respostas dos
peregrinos. Dessa forma, “[...] favorece nao s6 a descricdo dos fendbmenos sociais,
mas também sua explicagdo e a compreensao de sua totalidade [...]" além de
manter a presenca consciente e atuante do pesquisador no processo de coleta de
informagées (TRIVINOS, 1987, p. 152).

Para Manzini (1990/1991, p. 154), a entrevista semiestruturada esta focalizada em
um assunto sobre o qual confeccionamos um roteiro com perguntas principais,
complementadas por outras questdes inerentes as circunstancias momentaneas a
entrevista. Nesse sentido, o autor referencia esse tipo de entrevista como motor de
emersdo de informacbes de forma mais autbnoma correspondendo ao mesmo

tempo a respostas nao previamente condicionadas.

Dai que, para tentar compreender a relagcdo dos peregrinos, visitantes com o
territério sagrado no Morro da Gamela e nesse trajeto de subida, lancamo-nos a
experienciar junto com aquelas pessoas algumas de suas praticas religiosas, nesse
sentido, as visitas ao Monte Horebe, na cidade de Vitoria, forneceram-nos

importantes alicerces que se constituiram como uma das fases da pesquisa.

As visitas foram iniciadas em 2019 e se estenderam até o ano de 2020 sendo
finalizadas na metade do primeiro do semestre do mesmo ano, em alguns
momentos aconteceram em dias de semana e em outros momentos durante o0s
finais de semana, nos periodos da manhd, tarde e inicio do crepusculo, com 0s
propdsitos centrais de averiguar e levantar informacdes sobre a problemética tecida,

além de conhecer melhor o fenbmeno estudado e de o experienciar. Assim focados,
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assistimos algumas praticas de hierofania no Monte Horebe, acompanhamos a
gueima de pedidos, a realizacdo de cultos, foram visitadas as barracas de
acampamento, conversamos e convivemos com pessoas que no local praticavam a

hierofania além de outras atividades diversas objetivando a coleta de dados.

Os instrumentos de pesquisa utilizados foram o roteiro de entrevistas®® ao qual
foram escolhidos (5) cinco peregrinos, sendo que destes, descobrimos que (4)
qguatro deles frequentam o referido espaco sagrado desde a infancia, e o formulario
de perguntas?®', este aplicado a um total de 90 peregrinos e visitantes do Morro da
Gamela, dai foram extraidos dados de grande relevancia para o conhecimento mais
detalhado dos inquiridos sobre as motivagdes, a periodicidade das visitas religiosas,
os significados que atribuem ao espaco, os locais de manifestacdo do sagrado e o

tipo de alojamento que encontram na cidade ao peregrinarem ao Monte Horebe.

Uma das inumeras dificuldades encontradas no decorrer da presente pesquisa foi a
delimitacdo do tamanho da amostra, por conta de ndo existirem dados precisos e
trabalhos sobre a quantidade de visitantes que frequentam o Morro da Gamela.
Devido a intermiténcia das visitacdes escolhemos entrevistar o maior namero
possivel de peregrinos alcancados por nossas visitas, além de colher a narrativa de

guatro pessoas que assiduamente visitam o Morro da Gamela.

Os peregrinos responderam o questionario com questdes fechadas que ofereciam
respostas previamente definidas, no entanto, foi adicionado o campo outro, para
eventual resposta que nao estivesse nas alternativas oferecidas para a resposta,
dessa forma, objetivou-se reduzir o tempo da aplicacdo do questionario e facilitar o

processamento e analise de dados quantitativos dos formularios a serem aplicados.

No que tange as entrevistas apresentamos questbes semiestruturadas que davam
espaco para que 0s entrevistados se sentissem a vontade para emitir seus
pensamentos sobre as praticas de hierofania, bem como sobre a importancia e o
significado de sua ida até o espaco sagrado possibilitando que os mesmos

pudessem realizar qualquer outro tipo de comentario, desde que mantendo o foco no

20 Apéndice B, diz respeito ao roteiro da entrevista.
21 Apéndice C, diz respeito ao roteiro de perguntas.
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que diz respeito as hipoteses centrais da pesquisa. Assim, as entrevistas tornaram-
se muito importantes para o estudo empreendido aqui, uma vez que nos ajudaram
significativamente na compreensdo do processo de manifestacdo do sagrado e
também nos possibilitou conhecer praticas que revelaram pontos de vista e

experiéncias singulares no decorrer da subida do Monte.

Portanto, aqui serdo abordadas em destaque, as respostas chaves catalogadas
através do questionario e das narrativas, bem como anotacdes das conversas, que
porventura contribuiram para compreender a importancia do referido Monte como
espaco sagrado para seus peregrinos. Buscamos também entender, os perfazeres
gue fomentam a percepcéo da cidade por parte desses individuos em seu cotidiano,
apresentaremos, portanto de antemdo, quem transforma esse territério em um

espaco sagrado.

52. O MONTE HOREBE, CONFLUENCIA DE VISITANTES E A
TRANSFIGURACAO EM ESPACO SAGRADO

7

Dada a incessante visitacdo ao longo do dia por peregrinos, & importante
salientarmos que se tornou muito relevante lancar o olhar para esses visitantes e
tracar, de forma simplificada nesse primeiro momento, o perfil dessas pessoas,
guanto as informacdes referentes a idade e o sexo, que delineia a principio o
“publico” que visita o Parque Municipal Morro da Gamela, tais respostas em um
simples questionario se mostram insuficientes para explicar o motivo das intensas

visitas ao referido espaco.

Entretanto, foi perceptivel certa resisténcia por parte dos entrevistados, muitos deles
mostravam-se receosos com nossas abordagens, pois, imaginavam que se tratava
de algum ato de fiscalizacdo municipal que tivesse como objetivo proibir as
peregrinacbes ao Monte Horebe. Tais temores justificam-se pelo fato de que devido
a pandemia do novo coronavirus, que impds o isolamento social, e
consequentemente o fechamento dos templos religiosos, restou apenas o Monte

Horebe como espaco possivel para a realizagéo de cultos.
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Figura 28: Grupo religioso se aglutinando para a pratica de hierofania

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

Ao longo do dia, do més, do ano, ha um quantitativo de peregrinos que varia,
durante o horéario do almoco, no intervalo do trabalho, ap6s o trabalho, nos finais de
semana, em dias de semana, sozinhos ou acompanhados em pequenos grupos, por
vezes reunidos em quantitativo de trés ou mais pessoas, comecam a mostrar

durante as primeiras incursées a dualidade Sagrado x Profano.

Grafico 1: Faixa etaria dos entrevistados

® Entre18e 24 anos
@ Entre 25 e 29 anos

Entre 30 e 34 anos
® Entre 35e 39 anos
© Entre 40 e 44 anos
© Entre 45¢e 49 anos
@ Entre 55 e 59 anos.
© Entre 50 e 54 anos

Entre 60 e 64 anos.

© 64 anos oumais

18 (20,0%)

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)
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Inicialmente, o gréfico representando a idade dos entrevistados (ver grafico 1) se
mostra bem heterogéneo, demonstrando que o referido Parque Municipal recebe um
publico que varia bastante a faixa etaria®®, nesse sentido, mesmo com uma variagéo
de altimetria ndo tdo elevada, sua morfologia acidentada ndo séo fatores impeditivos
para que pessoas com idade acima dos 60 anos visitem o0 espaco, contudo
observou-se que o publico esta entre pessoas com idade de 18 a 64 anos ou mais.

Ainda na exposicado dos dados captados através do questionario referentes ao perfil
etnografico das pessoas que peregrinam ao referido recorte da pesquisa, no campo
sexo, observou-se a preponderancia de pessoas do sexo feminino em relacdo ao
masculino (ver grafico 2), o que denota as transforma¢bes ocorridas no
neopentecostalismo, que tradicionalmente nas relagcdes de género, em especial as
igrejas neopentecostais, se caracterizam por uma leitura e interpretagéo

fundamentalista e machista da biblia.

Grafico 2: Sexo dos entrevistados

® Feminino

® Masculino

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

22 Errata, no gréfico as idades referentes aos entrevistados, ndo foi assinalado nenhum peregrino
com faixa etaria entre 55 e 59 anos, por outro lado foi assinalado o quantitativo de (dois) peregrino
(a)s com faixa etaria entre 60 a 64 e, o quantitativo de 1(um) peregrino com faixa etaria de 64 anos ou
mais, correspondendo entdo a 2,2% e 1.1% do total de entrevistados.
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Descrita a exemplo em | Timoteo 2: 11-12 “A mulher aprenda em siléncio, com toda
a sujeicado. Nao permito, porém, que a mulher ensine, nem use de autoridade sobre
o marido, mas que esteja em siléncio”, também em 1° Corintios 14:34-35 "As
mulheres estejam caladas nas igrejas, porque lhes nédo é permitido falar". Esta visdo
machista é mais predominante no Brasil; talvez pela formacdo pentecostal sécio-
histérica predominar uma mentalidade de alienacdo politica (ROLIM CARTAXO,

1987, p. 46).

Dessa forma e apoiado nesse tipo de retérica, as mulheres eram, e ainda s&o,
impedidas em algumas agremiacbes de serem pastoras, missionarias,
evangelizadoras, no entanto, isso tem mudado, haja vista que, ha uma franca
renovacdo das geracdes cristds neopentecostais, no bojo da terceira onda
pentecostal no Brasil, o que inclui renovacdo, a mudanca do pensamento a cerca

das doutrinas, outrora restritivas quanto a vestimentas, a exemplo.

Gréafico 3: Cor dos entrevistados

@ Pardo(a).
® Branco(a)
© Preto(a)

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

No que tange aos dados que trazem informacdes sobre as cores® que colorem o
Monte Horebe (ver grafico 3), se apresentaram as 3 cores que compde 0 cenario

populacional brasileiro, dialogando com o movimento religioso neopentecostal, que

23 Nao houve registro de escolha dos itens que designam aos grupos étnicos (asiatico ou indigena,
na amostra colhida).
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se encontra majoritariamente nas periferias. Segundo dados do IBGE tomando como
base o ano de 1991/2010**, o movimento neopentecostal capitaneado pela
agremiacdo Assembleia de Deus no Brasil e no Espirito Santo concentra o

guantitativo majoritario de pessoas pardas e pretas.

53. O MONTE HOREBE, DESTERRITORIALIZACAO E A (RE)
TERRITORIALIZACAO NO ESPACO SAGRADO

A partir dos resultados obtidos inicialmente, ao aprofundarmos nesse segundo
momento a andlise do questiondrio e revisitarmos as anota¢des no caderno de
campo, torna-se relevante trazer em voga a caracteristica que comeca a ganhar
relevo entre os entrevistados, que ao visitar o Parque Municipal Morro da Gamela,
buscam sacraliza-lo transformando-o em Monte Horebe, tal acdo de transformacéo é
dotada de uma gama de significacdes geogréficas e sociolégicas que denotam
temporalidades, que se apresentaram no passado e continuam a se apresentar no
presente, a saber, os ditos de Zeny Rosendahl explicitam que as praticas de cultos
serviam para unir os individuos ou a sociedade, nesta perspectiva, a religido permite
gue o0s seus seguidores compreendam o seu espaco do qual sdo pertencentes
(ROSENDAHL, 1996).

Figura 29: Grupo religioso em buscada hierofania, através do circulo de oracdo

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

24 Ver Anexo ll, tabela fornecida pelo IBGE (1991) com dados referentes a religides pentecostais,
sexo, Cor ou raga.
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Além disso, ainda segundo Rosendahl (2006) “As palavras religido, sagrado,
peregrino, entre outras, ndo aparecem nos diciondrios basicos de geografia, embora
indiguem experiéncias humanas repletas de significados e de nitida dimenséo
espacial” (ROSENDAHL, 2006, p. 119).

A partir desse pensamento de Rosendahl, fez-se necessario clarear como a
ocupacdo daquele territorio foi se constituindo e se transformando em Espaco
Sagrado para os peregrinos que dele fazem uso e que nele frequentam, assim
sendo, uma das mais intrigantes perguntas aplicadas foi de que forma estas
pessoas conheceram e tiveram contato com o Monte Horebe, (ver gréfico 4).

Gréfico 4: Por intermédio de quem conheceram e passaram a frequentar o Monte Horebe?

Através de amigos
@ Através da congregacdo

Através de familiares, infancia

16 (17,8%)

22 (24,4%)

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

Os resultados obtidos fornecem trés indicativos (ver grafico 4), o conhecimento do
territério por meio da propria familia, por indicacdo de amigos e o conhecimento
através da congregacado e ou agremiacao religiosa. Sobre a predominante forma de
primeiro contato com o Monte Horebe explicitada pelo grafico acima, um dos

entrevistados ratifica que:

“Comecei a frequentar por volta de 2010, fui convidado, ndo sabia, ndo
conhecia o que se tratava antes de ir, antes de ser convidado, eu ndo fazia
ideia que existia 0 espaco ali, comecei a frequentar com Roninho, pessoal
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da igreja, alguns conhecidos dele, pessoas em comum que tinhamos
conhecimento.” (Rodrigo, 2019).

Importante ressaltar que a preponderancia de agremiacdes pentecostais vai de
encontro ao pentecostalismo brasileiro que € dividido em trés grandes fases (ou
ondas). Tal movimento denominado pentecostalismo ou, neopentecostalismo no
Brasil tem sido classificado utilizando as ideias de Paul Freston, e se tém usado a
periodizag&o das trés ondas.

A primeira onda pentecostal registra a fundacdo e o surgimento da Congregacao
Cristd do Brasil e das Assembleias de Deus. A segunda onda pentecostal teve
origem na década de 1950, e que se permeia e da énfase a cura divina e milagres, a
terceira onda, iniciada na década de 70, une o poder clerical e o poder de
disseminacdo das doutrinas através de grande espaco na midia e suas ideias
diferenciadas, com uma série de modificacbes da teologia pentecostal, dando inicio
a formas de pentecostalismo conhecido com o nome de pentecostalismo brasileiro

ou neopentecostalismo.

A Igreja Universal do Reino de Deus (1977), a Igreja Internacional da Graca de Deus
(1980), a Igreja Cristo Vive (1986), sao expressodes afirmadas do pentecostalismo
brasileiro (MARIANO, 2005). Nao obstante, além disso, fornecem outro indicativo
gue reside no fator de que segundo Rosendahl e Correia (2006) se trata de uma

forma de um grupo religioso controlar determinado territorio, desse modo:

“Territorialidade religiosa, na abordagem da
Geografia Cultural, significa o conjunto de praticas
desenvolvidas por instituicdes ou grupos religiosos
no sentido de controlar um dado territorio. E
fortalecida pelas experiéncias religiosas coletivas
e individuais que o grupo mantém no lugar
sagrado e nos itinerarios que constituem seu
territério. E uma acgdo para manter e legitimar a
fé.” (ROSENDAHL: CORREIA, 2006, p.7).

Assim, as peregrinacfes sao confluéncias de territorialidades que se fundamentam
nas bases da fé dos peregrinos que compartiiham o mesmo Espaco Sagrado no
Monte Horebe. Tais constatacdes reverberam sobre o que Haesbart e Bruce (2002)
exortam na exposi¢cdo dos conceitos de territorializacdo e desterritorializacdo e a

resultante (re)territorializacdo, onde os agenciamentos coletivos de enunciacdo e
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maquinico dos corpos agem desde os cultos no templo e em suas praticas litdrgicas,
perpassando na peregrinagéo e culminando por fim na (re)territorializagdo no Monte

Horebe.

Assim, o poder que o sagrado passa a exercer sobre o espaco permitindo que as
peregrinacdes sejam tomadas como trajetos nos quais pode ocorrer a manifestacéo
do sagrado, haja vista que as peregrinacdes sdo deslocamentos que se faz a um
local santo. Em seus estudos Rosendahl, destaca ainda que os individuos produzem
a manifestacdo do sagrado como uma realidade para explicar-se e entender-se, e
através de Halbwachs (1950), argumenta ainda que h& uma similaridade com a

necessidade do homem religioso de se movimentar num mundo sagrado:

Os lugares sagrados participam da estabilidade
das coisas materiais e, somente ao se fixar sobre
eles, confina-los em seus limites e inclinando sua
altitude a disposi¢do deles, é que o pensamento
coletivo do grupo de fiéis possui maiores chances
de se imobilizar e de permanecer: é essa a melhor
condicio de memdria coletiva religiosa.
(HALBWACKS, apud ROSENDAHL, 1996, p.34-
35).

Nesse sentido cabe ressaltar que a pratica de peregrinar ao Monte Horebe, ndo
reside nas liturgias ou em seus escritos sagrados como algo obrigatério, entretanto,
na literatura cristd biblica, é possivel encontrar diversas passagens e
recomendacdes a respeito do uso de lugares reservados, em geral, altos, pois tal

elevacao indica proximidade com o divino, e separacéo do Profano.

Esses ambientes proporcionam ao crente a certeza de que suas preces Serao
ouvidas e que sua oferta em forma de dedicacdo ao Sagrado alcancara uma
recompensa, permitindo que seu corpo envolva-se a intimidade da sacralizagao.

Nessa acepg¢ao, um dos entrevistados assegura o seguinte:

Para mim o monte horebe é um lugar muito especial, muito além de um
aspecto fisico, separado para oragdo, para busca, um lugar que ali
cantamos louvores, um lugar que vamos muitas vezes sozinhos, lugar que
vamos meditar mesmo, ler a palavra, enfim, o monte horebe é isso. O monte
horebe biblico era um lugar de servos destacaveis, subiam, oravam, e foi ali
onde o Senhor se revelava também, entdo esse aspecto espiritual prolonga
no tempo, e chega até ndés hoje. (Vinicius, 2019).
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Grafico 5: Regido de origem dos peregrinos

Vitoria - ES
Linhares - ES
Vila Velha - ES
Serra-ES

24 (26,7%) @ Cariacica-ES
S&o Mateus - ES

8 (8.9%)

Nova Vicosa - BA

8 (8,9%) Guarapari - ES

14 (15,6%)

Nova Friburgo - RJ

Salvador - BA
21 (23,3%)

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

Peregrinar ao referido recorte urbano a fim de buscar a manifestacdo do sagrado
(hierofania), nos coloca na posigcdo de reconhecer o Monte Horebe como um
territorio especial, tal movimento humano dar-se-a das mais variadas formas e meios
de transporte haja vista que os peregrinos se locomovem de diferentes municipios
(ver gréfico 6). Assim, os municipios de origem dos peregrinos se expressam em sua
maioria pelos municipios de Vitoria, Vila Velha, Serra e Cariacica destacando
também a participacdo em menor escala de peregrinos de municipios de Sé&o
Mateus, Linhares e Guarapari bem como em menor nimero de outros estados,
sobre a quantidade de crentes que frequentam o local e quais os seus locais de

origem, Cristiano, um pastor que entrevistamos em 2019, afirma que:

[...] eu calculo mais de mil pessoas, porque mal o dia clareia e ja tem gente
subindo. Quando chove, diminui devido ndo ter cobertura e o receio de
escorregar. Mas aqui vem irm&o de tudo quanto é lugar, a pé, de bicicleta.
Aqui esta numa boa localizaco, facil acesso, ndo tem proibicdo, ndo é uma
igreja em si que é dona, proprietaria do monte, ndo é uma area particular
[...] (Cristiano, 2019).

O fato é que a quantidade de peregrinos que chegam diariamente ao Monte Horebe
€ algo que chama nossa atencdo. Quando perguntado sobre o nimero de pessoas
que chegam ao local num ato de peregrinagdo, um dos entrevistados que esta,

segundo ele, a seis meses acampado no local (ver figura 30), afirma que: “Por dia,
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umas duas mil pessoas, as vezes vem 300 pessoas de uma mesma congregacao,

povo pentecostal avivado, a noite a busca é maior.” (Israel, 2019).

O movimento de pessoas chegando e saindo realmente é constante e numeroso, em
uma de nossas visitas a campo, iniciamos a subida até o cume com o dia ainda
claro, por volta das 16hs de um sabado, durante o trajeto encontramos diversas
pessoas caminhando em sentido contrario, descendo, entretanto, tanto atras de nos
guanto a nossa frente um grande grupo de pessoas também subia. Deixamos o
cume por volta das 19hs e presenciamos dinamica semelhante, ao passo que
desciamos viamos muitas outras pessoas fazendo o mesmo, enquanto que, no

sentido oposto, muita gente estava subindo.

Figura 30: Acampamento instalado no Morro da Gamela a seis meses.

' r‘%‘ﬂ\ - : ' Y 7

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

Alguns dos peregrinos que chegam ao Morro da Gamela ascendem ao lugar com
um intuito diferente da maioria dos crentes que costumam ir ao local, eles objetivam
ficar acampados no Monte Horebe por algum tempo (ver figura 31), durante esse
periodo ndo se dirigem as suas casas nem mesmo para realizar necessidades

basicas de sobrevivéncia, como por exemplo, se alimentar.

Sobre essa permanéncia no Monte Horebe, Israel nos relatou o caso dele e nos

detalhou a sua chegada, trouxe com ele apenas o “propdsito”, ficar sem se alimentar
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e se aprofundar nas leituras biblicas por alguns dias. Sem lugar para dormir, sem
lugar para se abrigar seja do sol, seja da chuva: “Quando cheguei ali no banco a 6
meses atras (refere-se ao banco do estacionamento), deitei e comecei o propdsito
de 10 dias sem comer e sem beber, as pessoas passando aqui, acola e eu quietinho
no meu proposito, lendo biblia [...]. Os objetivos do acampamento podem ser
individuais, mas €& possivel observar também um interesse coletivo nesta pratica
conforme nos afirmou Israel [...] eu vim em busca de salvagéo pelas almas, pela

minha familia, a minha histoéria eclesiastica, pra saber do Senhor uma orientac&o]...].

Figura 31: Peregrino acampado no Morro da Gamela

# N\

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

A chegada de peregrinos que tem como objetivo acampar no monte para a
realizacdo de um ‘propdsito” nos pareceu ser algo que também acontece com
frequéncia. Caminhando pelo local é possivel visualizar barracas montadas e
ocupadas por peregrinos. Um dos entrevistados, Filipe, de 25 anos, e que esta no
Monte Horebe, de acordo com ele, a cerca de trés dias, chegou por ali sem portar
objetos que poderiam auxiliar sua permanéncia no local de maneira minimamente
confortavel. Ao questionarmos sobre onde ele dorme, ele nos respondeu que:
“‘Durmo nos bancos que os irmaos colocaram no espag¢o novo” (ver figura 32),
quando indagado sobre a alimentag&o e higiene pessoais diarias, ele nos esclareceu
0 seguinte:
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Pra comer é prova, desgco até a Marechal Campos ou Reta da Penha,
porque minha mae é domestica na Praia do Canto entado ela deixa por volta
de umas 17:00 horas, pra tomar banho des¢o no posto de combustivel,
encho os galbes e subo novamente pra tomar banho aqui no monte
mesmo.” (Filipe, 2019).

Figura 32: Local onde o entrevistado Filipe costuma dormir

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

Nao conseguimos entrevistar moradores das proximidades, tinhamos também como
objetivo saber sobre a relacdo entre esses moradores e a continua movimentagao
de pessoas que peregrinam diuturnamente ao Monte Horebe, entretanto, as
residéncias permanecem constantemente fechadas, é possivel saber que ha alguém
em casa pelo fato de haver luzes acesas, porém, ndo € possivel visualizar a

presenca de pessoas nos quintais ou varanda das casas.

Uma moradora, que reside no Bairro Santa Lucia, numa area ndo tédo proxima ao

Parque Municipal Morro da Gamela, nos fez o seguinte relato:

Ja vi policia subindo, porque foi chamada devido o disque siléncio, entéao
quer dizer, por causa do horario e tem muita gente ali, muitos apartamentos
altos préximos e conseguem ouvir. E ja vi gente relatando que pessoas
cairam, escorregou da pedra principalmente em dias chuvosos, porque ali
fica muito limo. (Joelma, 2019).

Um relato de Israel também nos mostra que ha algum conflito entre os peregrinos e
as demais pessoas que frequentam o parque Municipal, ele narra o seguinte

acontecimento:
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Rapaz, me denunciaram para a prefeitura, porque eu estava aqui orando,
aqui é proibido barraca, por jesus, eu nao sabia dessa placa ai, eu pensava
que era s6 Horebe, mas eu vi que mudou desse tempo que eu hdo vinha
aqui mais. Ai o varéo veio, o fiscal, e ndo me notificaram, ja é abuso de
poder, e sabe o que acontece? Deus ja tinha visto la do céu a reunido do
inferno. O fiscal chegou exclamando: - A barraca é sua? O senhor é cego?
Vocé néo leu a placa Ia ndo? O senhor ndo pode colocar aqui, é proibido e
noés vamos quebrar a barraca e o senhor pode descer.

Falei olha, primeiramente bom dia, vocés me perdoem, mas eu néo li, e eu
frequento desde os 7 anos de idade e essa placa foi colocada depois.
Vocés néo podem abusar do poder, vocés tinham que me notificar primeiro,
e outra, segundo a lei do cédigo penal da nossa constituicdo brasileira, se
vocés ofenderem a minha fé, dentro da minha religido pentecostal, eu tenho
base dentro da constituicdo do Reino do céu para ta aqui, e vou falar pra
vocés, esté escrito na biblia, D& a Cesar o que é de Cesar, Devolva a Deus
0 que é de Deus. Vocés estdo fazendo as suas coisas seculares, vocés
estdo trabalhando honestamente? Vocés estdo falando com cidad&o do
bem, um servo evangelista de Deus, porque aqui hdo estou denigrindo(sic)
nenhum patriménio publico, nem desfigurando o sistema ecoldgico, estou
aqui fazendo a diferenca, orando até pela vida de vocés sem conhecé-los, e
outra, eu posso ndo cumprir essa lei, porque essa lei esta ferindo a minha
fé.(Israel, 2019)

Figura 33: Placa afixada pela prefeitura contendo as normas de utiliza¢cdo do parque
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Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

O grafico abaixo nos apresenta a frequéncia dos peregrinos no Monte Horebe, um
fluxo muito significativo, mais da metade dos peregrinos, costuma ir ao espaco entre
duas e quatro vezes por semana, esses dados, de certa forma, corroboram as falas
apresentadas acima por Israel e Cristiano. Quando perguntado sobre quais dias ha
mais movimentacdo de peregrinos no local, Cristiano afirma que segunda-feira,

quinta-feira e sexta-feira sédo os dias de maior movimentagao.
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Grafico 6: Frequéncia das visitas semanais

® Apenas uma vez
® De duas a quatro vezes

Quatro ou mais vezes

19 (21,1%)

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

Filipe, que esta a trés dias no Monte Horebe, também fala sobre a movimentacéao
das pessoas no local, quando perguntado qual € o horario mais movimentado ele
responde que: “A noite. Inclusive ontem lotou. Geralmente sexta feira é o dia mais
frequentado, os carros ficam até la embaixo.” Em uma de nossas idas a campo
pudemos registrar alguns desses momentos, de fato, o volume de veiculos ao longo
da ladeira e no estacionamento no periodo noturno € bem expressivo (ver imagens
34 e 35).

Ao longo da ladeira existem placas que indicam a proibicdo de estacionamento na
mesma, inclusive alguns peregrinos afirmaram que ja foram multados por estacionar
em local proibido. Tais regulamentagbes de transito foram instaladas no local
recentemente, no ano de 2019. Esse € um novo ordenamento que causa surpresa e

constrangimentos, pois, até recentemente o estacionamento no local era permitido.
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Figura 34: Ladeira que permite acesso ao Parque Morro da Gamela/ Monte Horebe

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2019)

Figura 35: Estacionamento Parque Morro da Gamela/ Monte Horebe

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2019)

Embora a quantidade de pessoas que chegam ao Monte Horebe por meio de
transporte do tipo carro seja muito significativa, o transporte coletivo segue sendo a
forma mais utilizada para acessar o lugar, entretanto, se faz importante ressaltar que
muitos veiculos do tipo Kombi costumam chegar ao local trazendo um grande
namero de peregrinos, pudemos observar essa particularidade em nossas visitas a

campo. Outras formas de transporte também séo utilizadas para se chegar até o
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Espaco Sagrado, tais como motocicletas, bicicletas, ou até mesmo pé, conforme

podemos observar no gréfico 7.

Importante ressaltar também que os peregrinos que se locomovem até o Morro da
Gamela, seja a pé, seja de bicicleta, compartiham a mesma via, que também
permite acesso a caixa d’agua da Cesan, com o0s veiculos automotores, haja vista
gue nédo hé ciclovias ou calcadas/passeios para estes pedestres. Assim sendo se faz
necessaria atencdo por parte dos peregrinos e dos motoristas no trajeto, tal via de
acesso é uma rua com calcamento de paralelepipedos que segue até o
estacionamento que é compartiihado entre a Cesan e os visitantes do Parque

Municipal (figura 36).

Ressaltamos também que os peregrinos que se dirigem até o Monte Horebe por
meio de transporte coletivo, desembarcam na Avenida Nossa Senhora da Penha ou
na Avenida Leitdo da Silva, a partir dai € preciso realizar uma longa caminhada, que
para pessoas com idade avancada ou algum tipo de dificuldade de locomocéo,

torna-se ardua e cansativa a possibilidade de alcancar o espaco sagrado.

Grafico 7: Meio de transporte utilizado para chegar até o Parque Morro da Gamela / Monte Horebe

Carro
@ Moto
® Bicicleta
@ Onibus Coletivo

23 (26 4%) 23 (26.4%) Apé

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)
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Figura 36: Ladeira de acesso ao Parque Municipal Morro da Gamela/Monte Horebe e caixa d’agua

da Cesan

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

Assim, o peregrino que se dispde a sair do conforto do seu lar, ou de suas atividades
cotidianas atreladas as relacfes capitalistas e que engendram a sua sobrevivéncia
na cidade, deve ter em mente uma visdo a cerca da busca entendida através da
religiosidade. Assim, da mesma forma que se faz necessario estar inserido nas
relacdes de producao capitalistas buscando assegurar atendimento as necessidades
fisiologicas, como por exemplo, a fome, também se faz necessario para o peregrino
estar dentro da relacdo com sagrado buscando suprir uma necessidade de algo
espiritual e ndo material. Nesse sentido indagamos aos peregrinos: “Qual a relacao
das suas oracées com um lugar mais elevado, como um morro ou uma

montanha”? As respostas obtidas foram as seguintes:

“Busca por santificagdo.”

“Uma relagé&o boa, por ser um espacgo de adoragé&o.”

“Lugar de encontro com Deus.”

“Venho Buscar a santificacdo do meu espirito”.

“E um momento particular que tenho com Deus, tempo dedicado a Deus”.
“A relacdo é boa, pois é um lugar de conexdo com Deus.”

“Gratid&o, humildade.”

“Buscar proximidade com Deus, maior intimidade.”
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“Muito boa, de comunhéo”.

”

“‘Momento de experienciar Deus.
“Santificac8o, recarga das energias e maior contato com Deus.”
“Uma relagdo muito boa.”

”

“Ter mais paz para conectar com Deus.

Dessa forma, em igual importancia, indagamos quais seriam os locais de maior
importancia para os peregrinos entrevistados no momento da pratica da hierofania
(grafico 8), tais lugares escolhidos referem-se a momentos distintos no exercicio da
fé. Esses locais funcionam como estagios aos quais 0s peregrinos podem ou ndo
seguir uma determinada ordem, interessante observar a relevante importancia
atribuida ao pdés-cume, provavelmente por ser este, o local onde ocorrem as
gueimas dos pedidos de oracBes, ou seja, na visdo do peregrino, esse € um local

onde sacralidade se manifesta de maneira ainda mais intensa.

Gréfico 8: Locais de maior importancia para os peregrinos

Cume
@ Estacionamento
® Pdscume

Muro das Lamentagdes
21 (23,3%)

25 (27,8%)

Fonte: Maicon Lemos Sathler (2020)

No primeiro estagio (ver figura 37), estd o ponto de chegada apds a subida pela
ladeira que da acesso ao estacionamento. Neste local é exercido no primeiro
momento as oracdes de santificagcdo, um ritual comum da crenca cristd protestante

para que se possa iniciar a subida no Espacgo Sagrado.
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Figura 37: Momento de chegada e santificacdo dos peregrinos
i Jy& - ]

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

Percebemos que o local é bastante limpo, perguntamos a Cristiano se a Prefeitura
Municipal de Vitéria realiza trabalhos relacionados a manutencéo do parque, ele nos
respondeu que: “As vezes a corpus vem, da uma podada e sO. A pintura, a
manutencdo sdo os irméos que fazem. Até a placa de identificacdo Monte Horebe

foram os pastores da convengdo que colocaram.” Cristiano, 2019).

Figura 38: Placa afixada pelos crentes renomeando o Parque municipal Morro da Gamela

MONTE HOREBE

0 meu povo, que se chama pelo meu nome,
orar, e me buscar, e se converter dos seus maus

o5, entao, eu ou\ i dos céus, perdoarei 0s seus

pecados e sararei a sua terra.

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)
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No segundo estagio (figuras 39 e 40), ha uma modificacdo do relevo, trata-se de um
barranco escavado pelos peregrinos, transfigurado em simulacro, e chamado por
eles de Muro das Lamentacfes, também € um Espaco de Cultos, em especial para
pessoas com dificuldade de locomocéao, e que porventura ndo conseguem subir até
o topo do Monte. Sobre a existéncia do espaco e sua perceptivel transformacéo
fisica, Cristiano nos explicou que, “Aquela parte do muro das lamentacbes foram os
irmdos que fizeram, muitos contribuiram um pouquinho para colocar grama, banco,

pulpito, fizeram para os que ndo conseguem subir, para ter acesso.”

Outra caracteristica que chamou nossa atencdo é a existéncia de algumas plantas

gue foram introduzidas no local pelos peregrinos, Cristiano explica que:

Algumas arvores que tem ai fui eu e alemlo que plantamos, essa
mangueira fui eu que plantei, 1& pra cima tem outras que nés plantamos,
tem umas mudas que estou separando pra trazer pra ca, ali préximo da
barraca do Israel tinha uma muda de oliveira que as irm&s trouxeram de
Israel (pais), mas colocaram fogo e queimaram ela. Aqui 0s irm&os ja
plantaram abdbora, muitas outras coisas também, onde hoje tem o
milho.(Cristiano, 2019).

Figura 39: Muro das Lamentacdes, obras de melhorias para conter a erosao
AW '

/el

Fonte:Maicon Lemos Sathler. (2020)
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Figura 40: Muro das Lamentag¢fes, apds obras de melhorias.
i . —

g
A

e

-

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

E faciimente perceptivel o zelo com o local por parte de um grupo de crist&os,
bancos novos e espacosos e uma pequena mesa de granito — pulpito - foram
instalados recentemente no local por eles chamado de muro das lamentacées. E
possivel perceber também que o corte realizado no solo, onde esta localizado o
muro das lamentacdes, foi efetuado com trabalho humano, pois, devido a
localizagdo n&o seria possivel executar o servi¢co utilizando-se de algum tipo de

recurso mecanico, trator ou escavadeira, por exemplo.

No terceiro estagio (figura 41), ha o cume, Espaco Sagrado dedicado a realizacéo
de cultos. No momento em que a imagem abaixo foi registrada nos foi possivel
observar e ouvir as oracdes em voz alta que partiam do casal em destague na
imagem, as preces se referiam a questdes pessoais, de emprego e de saude fisica e
espiritual da filha do casal, em dado momento 0 homem se p6s de pé e iniciou com
as maos erguidas aos céus, uma intersecdo onde pedia protecdo a toda cidade,
inclusive elencou a corrupgdo como algo a ser combatido a partir de intervencdes

divinas.
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Figura 41: Familia em momento de oracao.

Sl
Y,

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2018)

No quarto estagio (figura 42), pos-cume, destina-se a oracdes e a queima dos
pedidos, que também sdo seguidos por canticos para finalizar o culto. O ato de
gueimar os pedidos de oracdo tem estrita relacdo com aquilo que os textos biblicos
apresentam, (Exodo, 30: 6-8), traz o seguinte trecho: E faras um altar para queimar
o incenso; de madeira de cetim o fards. O seu comprimento sera de um covado;
sera quadrado, e de dois covados, a sua altura; e as suas pontas fardo uma so6 peca

com ele.

Um detalhe importante de ser registrado € que a responsabilidade da queima é
atribuida a poucas pessoas, na maioria das vezes apenas uma pessoa fica
responsavel pelo ato, costumeiramente o pastor responsavel pela congregacao ou
ainda o obreiro. Buscando saber mais em relacdo as queimas dos pedidos,
guestionamos Cristiano sobre quais denominacdes religiosas mais realizam essa

cerimdnia, ele nos revelou que:

“Assembléia, Deus é amor, Batista Renovada, Universal, Mundial. A maioria
das igrejas trabalham com atos proféticos, utilizam a palavra, votos, fazem
campanha baseado em simbolismos, para os irmaos praticarem a palavra, e
néo ficar apenas na leitura.” (Cristiano, 2019).
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Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

Nesse sentido indagamos no questionario a motivacao para a peregrinacao, tais
motivacdes dizem respeito em seus horizontes, a perspectiva de transformacgéo de
sua prépria realidade como principio, além de ter um olhar ativo e participante no
processo de transformacdo do espaco, ndo obstante, com vistas a buscar uma
integracdo com estas paisagens, interioriza-las, mas ao mesmo tempo motivado
pelo reconhecimento de um processo de transformacdo da paisagem tornando-a
sagrada.

Figura 43: Escadaria que d& acesso ao Cume do Monte Horebe
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Rosendahl (1995) ja alertara que existem diferencas nas motiva¢cdes que movem o
turista e o peregrino, no entanto exortando que tanto os turistas quanto o0s
peregrinos deixam suas casas, sua vida cotidiana pelo prazer de chegar a algum

lugar, ou em um lugar especifico, desse modo a autora expde que:

“O peregrino associa a caminha a busca de
satisfacdo e conforto espiritual, acompanhada, na
maioria das vezes de sofrimento fisico. J& o turista
ndo considera o prazer espiritual associado ao
sofrimento. E o “bem-estar’, a “preguica’ a
satisfacdo do lazer, que prevalecem. A motivacéo,
para o0 grupo religioso, recai na esperanca de
aumentar a santidade pessoal, obter bencdo e
curas especiais. Para o outro grupo a motivacao
recai no desejo de escapar, temporariamente, das
pressdes da sociedade que vive” (ROSENDAHL,
1996, p.95).

Grafico 9: Qual o motivo pelo qual vocé peregrina até o Parque Morro da Gamela/Monte Horebe?

@ Oragdo de Santificagdo
Oragdo de cura
Culto

@ Oragdo de protegdo divina

© Queima de pedidos

18 (20,0%)

17 (18,9%)

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2020)

Assim, o0s peregrinos que sobem ao Monte Horebe querem olhar para dentro de si e
para a cidade a partir da manifestacdo do sagrado interiorizando as preocupacdes
da vida cotidiana que os afastam do sagrado, de maneira que a projecao de sua
imagem idealizada busque por melhora, progresso e prosperidade derivados de uma

alimentacao espiritual que transcende o plano material a partir da interagdo com o
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sagrado, haja vista que ao estar inserido na paisagem confere aquele lugar
hierofania, assim Rosendahl (1996) explicita que:

“O ato da manifestagdo do sagrado é indicado
pelo termo hierofania, que, etimologicamente,
significa “algo de sagrado que se revela”. [...] O
ser humano ao aceitar a hierofania experimenta
um sentimento religioso em relacdo ao objeto
sagrado. N&o se trata de uma veneracdo do objeto
enquanto tal, mas sim da adoracdo de algo
sagrado que ele contém e que o distingue dos
demais [...] HA uma aptiddo do homem em
reconhecer o sagrado, como disponibilidade ao
divino. O homem religioso busca um poder
transcendente que o sagrado contém”
(ROSENDAHL, 1996, p.27).

Desta forma, o Monte Horebe também € local de transformacédo do proprio sujeito
para com a cidade, seu sacrificio de peregrinacdo, a subida até o cume e a
introspeccédo e o afloramento das emocdes sdo catalisadoras dessa transcendéncia
do olhar para com a paisagem, sendo fundamental no momento de sua prece, logo,
a paisagem urbana através dos mirantes acabam por se transformar no olhar dos
sujeitos que ali buscam peregrinar, funcionando como uma ferramenta para
entender as transformacbes de si, e dos processos pessoais e coletivos
relacionados a este, e que acaba por reverberar na cidade, no sentido de contribuir
para com a mesma, huma perspectiva de bem comum ou da coletividade, nesse

sentido rememora-se a reflexdo de Dardel (2011) ao afirmar que:

Muito mais que uma justaposicdo de detalhes
pitorescos, a paisagem €é um conjunto, uma
convergéncia, um momento vivido, uma ligacao
interna, uma ‘impressdo’, que une todos os
elementos. A paisagem nao é um circulo fechado,
mas um desdobramento. A paisagem é um escape
para toda a Terra, uma janela sobre as
possibilidades ilimitadas: um horizonte. Nao uma
linha fixa, mas um movimento, um impulso
(DARDEL, 2011 p.30-31).

Assim, os peregrinos que ali praticam suas hierofanias, possuem individualmente um
olhar sobre o que se anseia se manifestando de maneira diferenciada em seu

afastamento e procura por lugar reservado, haja vista que o olhar se da numa
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perspectiva privilegiada no sentido temporal e no sentido sutil ja que segundo Eliade
(2013):

O mundo apresenta-se de tal maneira que, ao
contempla-lo, o homem religioso descobre os
multiplos modos do sagrado e, por conseguinte,
do Ser. Antes de tudo, o mundo existe, esta ali, e
tem uma estrutura: ndo é um Caos, mas um
Cosmos, e revela-se portanto como cria¢cdo, como
obra dos deuses. Esta obra divina guarda sempre
uma transparéncia, quer dizer, desvenda
espontaneamente 0s mdltiplos aspectos do
sagrado (ELIADE, 2013, p. 99).

O peregrino observador da paisagem, portanto, ndo € um sujeito passivo, buscador
do cenario por si s6, ou para ilustrar apenas uma intencéo espiritual subjacente, seu
olhar é interessado e ativo, transformador e criador de novas intervencoes,
sobretudo, para ele ndo ha dicotomias entre paisagem natural ou modificada, nem
um sistema de visualidades, para arbitra-lo, pela vontade daqueles que efetivamente
decidem e interferem na modificacdo destas paisagens, mas apoiado numa

imagética, orientada e escolhida, fruto de uma motivagéo intencional.

Os cristdos protestantes que ali praticam suas hierofanias ao fazerem suas oracgoes,
as fazem por musicalidade e cultos, sendo que louvores e preces sao feitas em voz
alta com o apoio de instrumentos e ja no caso dos cultos estes sdo realizados
apenas em voz alta e em grupo, dessa forma, € estabelecida uma coexisténcia
pacifica entre os que sao cristdos protestantes mesmo que de outras denominacdes

religiosas.

5.4. O MONTE HOREBE, A CONSTITUICAO DA PAISAGEM TOPOFILICA E
TOPOFOBICA

O Espaco Sagrado, ao se constituir no Monte Horebe através da hierofania de seus
peregrinos, passa por duas nuances para com os olhares de quem o vé&, nesse
sentido tem-se a topofilia para os sujeitos que ali usam o espaco, e topofobia para
com os moradores das comunidades adjacentes pertencentes a outras matrizes

religiosas ou ndo pertencentes a nenhuma religido. Assim, para alguns, é
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estabelecida uma relagéo de atracdo para com o Morro da Gamela/ Monte Horebe,
enquanto que para outros a relacdo de afastamento.

Figura 44: Grupo de peregrinos praticando a hierofania pela manha

= (e - By = ', = BRSSP
: = ' d ), s

Fonte: Maicon Lemos Sathler. (2019)

Tal paisagem topofdbica resulta, sobretudo devido a producéo de barulhos, que por
vezes a noite incomoda, ou apenas por saberem que ali € um local frequentado por
pessoas que vao ali peregrinar no sentido de conseguir no tempo e no espago uma
audiéncia com o divino. Curiosamente, o Monte Horebe demonstra um marco, desde
sua nomenclatura que denota uma aproximagcdo com o mundo cristdo protestante
em detrimento de outras religides, o que confere ao lugar caracteristica de uso e

ocupacao daquele espaco, entretanto, este espaco é aberto ao publico.

A paisagem topofobica aparece no bojo da discussdo do uso e ocupacdo do
territério, um embate silencioso entre poder publico e populacdo que buscava aquele
espaco para moradia, destaca-se que, o referido Parque Urbano Morro da Gamela,
situa-se entre as duas avenidas de grande importancia, seja no sentido da economia
local, seja no ponto de vista da fluidez do transito.

A Oeste da Avenida Leitdo da Silva encontramos moradias populares, que com 0
passar dos anos, de forma auténoma, foram se consolidando e fazendo surgir varias
comunidades, citando alguns dos bairros que compdem temos: bairro Sdo Benedito,
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bairro Itararé, bairro da Penha e bairro Bonfim. No outro lado, a Leste da Avenida
Nossa Senhora da Penha, encontram-se bairros considerados nobres da cidade de
Vitéria, sdo os seguintes: bairro Santa Helena, bairro Praia do Canto e bairro Barro
Vermelho, nestes locais o poder publico atua com politicas publicas voltadas a
populacdo com mais empenho, dessa forma, proporciona aos moradores dessa area

melhor qualidade e eficiéncia no que se refere ao acesso a equipamentos urbanos.

Figura 45: Bairros, Sdo Benedito, Bairro Itararé, Bairro da Penha e Bairro Bonfim

Fonte: Maicon Lemos Sathler (2019)

Logo se ressalta que o Monte Horebe, a priori e a posteriori, em sua paisagem,
produz certos tipos de olhares que dizem respeito ndo s6 a questdo da
materialidade, mas também das experiéncias e relacdes de identidade, bem como
por emanarem nos sujeitos que ali peregrinam emocdes ligadas para além da

religido e que cativa quem o visita.

“Venho aqui desde a infancia, meu pai me trazia aqui para orar, visito o Monte Horebe pelo menos

duas vezes na semana’.

“Venho aqui desde pequena, frequento o Monte Horebe a muito tempo, na época ndo haviam esses

prédios, conseguia ver tudo em volta”.
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No entanto, para os moradores do entorno, o Morro da Gamela entendido pelos
peregrinos como um Espaco Sagrado se configura como algo de carater repulsivo,
tal olhar desses moradores juntamente ao avanco da extracdo mineral em direcédo a
area, pressionou o poder publico que num ato de emergéncia transformou o espaco

em parque municipal.

Logo, a paisagem topofdbica se funda em um preconceito, alicercada ora por um
olhar que remonta a historicidade de um lugar, ou € advindo de um preconceito
sobre quem faz uso deste lugar, no entanto, 0 que merece ser visto e como deve ser
visto se modifica muito na histéria, pois variam os valores que sao associados aos
diferentes elementos que se oferecem ao olhar no universo urbano. “Coisas que nao
eram bem vistas ou estimadas podem passar a ser em outro momento, associagoes
antes indesejaveis podem se tornar o centro de apreciagdes positivas em um outro
momento ou contexto” (GOMES, 2015 p.13).

Tao logo, as afeicdes que d&o contornos a topofilia e topofobia, diz que ambas néo
sdo absolutas, retomando o exposto acima, a topofilia, no entanto, resulta de seu
inverso, as relacdes que no Monte Horebe se estabelecem, fundam e refundam o
sagrado e o profano naquela area, pois ao sairem dali em direcdo ao retorno para
seus lares, o lugar é transformado em local, deixando de ser sagrado, haja vista que
o que lhe confere ser um lugar sagrado é a hierofania presente no ato, no culto, na
adoracdo e também nas oracdes. Transfigurado agora em local, 0 espago nao é
ocupado sistematicamente por outros sujeitos que ali praticardo novas hierofanias,
conferindo novamente o local em lugar sagrado, nesse sentido (ROSENDAHL 2002,
p.17), afirma que “A definicdo de um lugar como sagrado reflete a percepgao do
grupo envolvido e, uma vez que a percepcao varia de grupo para grupo, dificilmente

se pode generalizar sobre os principios de lugar sagrado.”

Essa descontinuidade e continuidade residem na topofilia, onde se cria um
imaginario que perpassa varias escalas, sejam elas do proprio entorno, como
também de outras regides através dos relatos e compartilhamento das experiéncias
gue sucedem naquele local, a topofilia nada mais € que uma expressiva auto
identificacdo do sujeito com o lugar, onde as praticas da hierofania aproximam o

homem com a sua divindade Eliade (2013).
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6. MORRO DA GAMELA: A SACRALIDADE AO LONGO DO TEMPO

E provavel que muitos crentes que peregrinam até o morro da gamela na atualidade
pensem que a sacralidade do lugar seja algo iniciado pelos seguidores do
cristianismo, entretanto, ao realizarmos uma busca por textos antigos que tratassem
em especifico deste morro localizado na cidade de Vitoria no Espirito Santo, nos
deparamos com publicacBes de periddicos datadas do século XX que ja afirmavam
gue o Morro da Gamela era um local enxergado por uma parte dos capixabas como

sagrado e que ali ocorriam cerimonias religiosas.

Entretanto, de acordo com algumas publicacdes do periédico Diario da Manh4, tais
cerimbénias, bem como também a localidade, eram vistos por um seguimento da
sociedade capixaba da época como algo afrontoso. Na edi¢do do dia 13 de maio de
1917 o Diario da Manha publicou uma matéria que tinha como titulo: “Um antro de
reunides suspeitas” (figura 46), narrando uma acao policial realizada no Morro da

Gamela.
Figura 46: Jornal Didrio da Manh@, edicdo de 13/05/1917.

Um antro de reanioes
suspeitas

A policia atrapalhada com o cele-
bre Morro da Gamella

Um motorneiro em
apuros

Uma diligencia importante e coroada
de pleno exito, realizaram, hontem, as
nossas autoridades policiaes, no lugar
Morro da Gamella, na praia do Sua.

Numa das casas ali existentes, Ireside
a preta demnome Honorata Maria de Sou-
za, quese entrega com varios individuos
e outras mulheres, ao ignobel mister de
condomblé, conseguindo por essa forma
nao s6 illudir a boa fé dos encautos co-
mo tambem uttentando contra as nossas
leis, g
Ha dias appareceram affixadas = nas
proximidades da casa dos assecles de
Honorata, nans dizeres = humoristicos, at-

tribuindo os sectarios a sua origem ao

motorneiro Orozimbo Uchoa, que nada
tinha & ver com a brincadeira.

Furiosos, juraram vingar-se do pobre
homem, preparando-lhe varias formas
de supplicios qnelhe seriam applicados
como merecido e justo castigo.

Amedrontado, deante das ameagas ¢
sabendo para quanto da aquella gente,
esse senhor dirigiu-se & policia onde ef-
fectivou a sua queixa e pediu as neces-
sarias garantias.

O sr. dr. Samuel Chaves, delegado au-
xiliar, tomando em consideragac a quei-
xa apresentada, confiou ao sr, sub-dele-
gado Henrique Carvalho & incumbeucia
de intimar a dita Honorata e de seus
adeptosa comparecerem na delegacia auxi-
liar afim de prestar declaragoes sobre
o objectivo daquelle antro de reanioes
suspeitas, :

Cumprida que foi a incumbencia do
sub-delegado Carvalho, vimos na policia,
o “graupo” do morro da Gamells, tendo
4 frente a soberana do condomblé, w pre-
ta Honorata, perante o sr. dr. delegado
auxiliar, prestando declaragoes sobre a
vida mysteriosa do pessoal da Gamella.

Além da meré Honorate, pudemos co-
lher os nomes das pessoas que la aguar-
davam o momento das suas declaragoes,
U.de:Carvalho, Cenciano Manoel da Con-
ceigio, Luciola Maria do Rosario, Joanna
Rosa da Counceigho, a menor Maria
da Penha, José Lima, Maucel Luiz Sil-
vy, e Luiz José Furtado,

Houtemn & noite, depeis de ouvidas es-
tas pessous, o dr. Samuel Chaves, em
companhia do subdelegado Carvallhio, do
escriviio Alfredo Cavalcante, do agente
Fidelis Coelho, do «reporter. desta fo-

lha e prugas de policia, dirigiu-se & antro,|

para effectuar a apprebensio dos obje-
ctos uzados na seita,
Desta ultima diligencia daremos no-

ticia 1 proximo numero.

Fonte: portal meméria.bn.br
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Nesse sentido, entendemos ser de grande relevancia dedicar este capitulo do nosso
trabalho ao desenvolvimento de uma discusséo que trate do Morro da Gamela como
lugar sagrado a partir de uma visdo religiosa distinta daquela presente nos dias
atuais, nos referimos a pratica religiosa de matriz africana do Candomblé, celebrada
naquela area durante o século XX. De acordo com Barros (2009), esta religido pode
ser definida da seguinte forma:

O candomblé é uma religido que foi criada no Brasil por meio da heranca
cultural, religiosa e filosofica trazida pelos africanos escravizados, sendo
aqui reformulada para poder se adequar e se adaptar as novas condices
ambientais. E a religifio que tem como funcdo primordial o culto as
divindades - inquices, orixas ou voduns -, seres que sdo a forca e o
poder da natureza, sendo seus criadores e também seus
administradores.  Religido possuidora de muitos simbolismos e
representacdes que ajudam a compreender o passado e também a discernir
melhor as verdades e as mentiras, permitindo assim definir conceitos. No
candomblé nada se inventa ou se cria, s6 se aprende e se aprimora. Este
saber e este conhecimento sdo conquistados com a pratica, no dia-a-dia,
com o tempo, a humildade, o merecimento, a inteligéncia e, principalmente,
com a vontade de aprender. (BARROS, 2009, p. 29).

Para Ribeiro (1994), o Candomblé possibilitou que homens e mulheres sequestrados
no continente africano e deslocados para o Brasil aqui mantivessem sua tradicédo
religiosa forte preservando também sua identidade que frequentemente era atacada

e desprezada pelo senhor de engenho, nesse sentido ele nos esclarece que:

Candomblé é o nome dado na Bahia as cerimbnias africanas,
representando para seus adeptos as tradigbes dos avls, de um pais
longinquo, quase fabuloso. Tradicdes mantidas tenazmente o que lhes deu
a forca de ficar sendo eles mesmos, apesar dos preconceitos e do desprezo
em que eram tidas suas religibes e a obrigacdo de sujeitar-se a dos
senhores. O Candomblé os faz membros de uma familia espiritual para a
qual eles séo praticamente preparados. Essa forma de organizacdo social
Ihes dava uma seguranga e estabilidade que eles ndo encontraram sempre
na nossa civilizagdo. Poucos paises ha que os descendentes de negros
liberados da escraviddo conservaram, como na Bahia, esta fidelidade a sua
origem africana ainda que dando impressdo de adotar as tradicbes da
classe dominante. Com confianca na fé real que guardaram no poder de
seus Orixads e de seus Voduns, que ficaram para eles, nas horas de
amargura, como 0 mais seguro rochedo contra a angustia e as humilhacgoes
e, hos momentos de alegria, lhes traria o sentimento exaltante do génio de
sua proépria raca (RIBEIRO, 1994, p.15).

As cerimonias religiosas de matriz africana realizadas no Morro da Gamela, como é
possivel perceber pelas manchetes de jornal, eram tidas como algo ofensivo,

tratadas de forma pejorativa tais celebracées eram alvo de incursbes policiais que
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visavam manter a ordem social, haja vistas as acusacfes de préaticas delituosas
direcionadas ao lugar. O Diario da Manh& em seu numero 226 que circulou pela
cidade no dia 15 de maio de 1917, trazia a noticia intitulada “O Morro da Gamella —
A policia age — Bruxaria, exploracdo e objectos apreehendidos”. Um dos trechos

dessa matéria diz o seguinte:

A policia ao se aproximar do o local do culto a semelhantes divindades,
notou que no templo, ou como melhor queira chamar tal antro de imbecis e
exploradores, havia grande agrupamento de homens e mulheres de cores e
idades diversas, que numa elacridade bulhenta cantavam e davam vivas a
Pae Romeo e Pae Esmeraldo, preconizado sucessor de Pae Romeo. (Diario
da Manh@, 1917, p. 2).

Em outra publicacdo do mesmo jornal desta vez do dia 28 de fevereiro de 1924, uma
passagem do texto intitulado “Dois dedos de Prosa” assinada por Frei Lourengo,
tendo também como tema central as celebracfes ocorridas no Morro da Gamela, diz
que:

E ndo diga que somente néscios e imbecis, cheios de supersticdo, ali iam
em busca de melhoras a um mal qualquer. Muita boa gente, sujando os
seus botins na lama dos caminhos talando valles e collinas ia ter na
quebrada do monte onde a cura se dava de mao beijada a troca de
bugigangas e coisas de pouca valia. (Frei Lourenco, Diario da Manha, 1924.

p. 3).

Nos dois trechos acima fica evidente que os cultos de candomblé celebrados no
Morro da Gamela ndo eram aceitos, entretanto, um detalhe chama a nossa atencéo,
essas duas publicagdes nos mostram que o lugar ndo era visitado apenas por
descendentes de escravizados e pobres, “homens e mulheres de cores e idades
diversas” frequentavam o lugar, Frei Lourengo pontua que “muita gente boa”
caminhava pelo acesso lamacento até chegar na “quebrada do monte”, todos
buscando algum tipo de cura, haja vista que era oferecida sem cobrar muita coisa
em troca.

A perseguicéo policial as praticas religiosas de matriz africana € discutida por Maciel
(1992), onde o autor nos aponta uma aproximacdo da macumba com o crime
resultando assim em muitas noticias a serem publicadas, dessa forma, o historiador

afirma que:

Um dos aspectos também explorados pelos jornais, nas suas abordagens
sobre as préticas religiosas africanistas, € o policial. Por sinal, este € um
enfoque muito utilizado. E do relacionamento, por exemplo, de Macumba
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com crime que resultam muitas noticias, colocando tais préaticas nas
paginas policiais. Nessas circunstancias, a Macumba é, quase sempre,
enfocada como componente principal do episédio criminoso que gerou a
noticia. (MACIEL, 1992, p.218).

Sobre a macumba, Junior (2014), explica que o termo € “de origem banta, porém
com étimo controvertido, macumba poderia advir do quimbundo macumba, plural de
dikumba, significando ‘cadeado’ ou ‘fechadura’ em referéncia aos rituais de
fechamento de corpo” (JUNIOR, 2014, p. 250).

A forma como as diligéncias policiais, ocorridas no morro da Gamela, eram
noticiadas pelo periddico Diario da Manha corrobora a andlise desenvolvida por
Cleber Maciel em seus estudos sobre as praticas religiosas de matriz africana no
Espirito Santo. Abaixo (figura 47) duas publicacbes do periddico datadas dos anos
de 1917 e 1931 respectivamente, demonstram o tratamento que era dispensado aos

praticantes do candomblé.

Figura 47: Noticias policiais publicadas em jornais de 1917 e 1931 respectivamente.

oM Pefjiehios fActos
0 Morro da Gamella ™"yoiciie.

A policia age POR PRATICAREM O
T “CANDOMBLE” EM AR-

Brugara - xploragdo @ objects apprehendidos GOLUAS FORAMERI,

SOS E APRESENTADOS
A’ POLICIA CENTRAL

Fonte: Jornal Diario da Manha.

E importante salientar que tais procedimentos policiais eram tidos como legitimos e
necessarios, pois, 0s mesmos estavam embasados em um arcabouco legal que
sustentava a necessidade de extirpacao desse tipo de pratica religiosa do convivio
social brasileiro. Havia um mecanismo constituido que possibilitava as policias
agirem tranquilamente sobre os espacos de celebragcdo do Candomblé efetuando
prisbes de pessoas, apreenséo de objetos utilizados nas cerimodnias, desmobilizagéo
dos templos etc. Dias (2019), nos mostra um desses instrumentos institucionais que
assegurava e protegia esta pratica racista que transformava a simples celebracéo de
uma religiosidade em crime grave, dessa forma, todo sujeito que se mostrasse

seguidor dessa religido poderia ser detido ou preso, pois, na visdo do Estado
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brasileiro, candomblecistas e outros criminosos estavam equiparados e deveriam ser

punidos.

Assim, com este espirito de formulagdo ideoldgica, o Artigo 157° do Codigo
Penal de 1890 condenava a pratica do espiritismo, da feiticaria, magia,
curandeirismo, este Ultimo considerado pratica ilegal de medicina, bem
como a adivinhagdo, com destaque para a cartomancia, extremamente
difundida entre as classes mais altas brasileiras. (DIAS, 2019, p.43).

O mesmo autor também chama nossa atencéo para a estratégia cruel e absurda que
se desenvolve ao longo dos tempos, inclusive com a utilizacdo de forgas policiais,
tendo como objetivo maior, e talvez Unico, se livrar do legado africano presente na
sociedade brasileira desde que os primeiros africanos para esta terra foram trazidos,

mesmo contra sua vontade, assim sendo, Dias nos diz que:

Ha, portanto, um intenso processo de marginalizacdo social e legal, que
visa, num quadro de modernidade, livrar-se da marca africana. A mem@éria
histérica dos terreiros de Candomblé, veiculada pelas geracdes anteriores,
relata a necessidade de inscricdo dos terreiros em Secretarias de
Seguranca Publica, e a autoriza¢@o de culto pela policia da jurisdicdo. Ha
relatos orais e documentais que ddo conta da repressdo policial vivida.
(DIAS, 2019, p.44).

Outro fator que alimentou, e que de certa forma ainda alimenta, o preconceito e o
racismo em relacédo as religides de matriz africana, € a completa ignorancia sobre
sua organizacdo, seus ritos e sua sacralidade, tal desconhecimento acaba por

desencadear violéncias de tipos variados. Sobre isso, Gois, 2013, nos traz que:

As agressoes verbais relatadas pelos lideres religiosos dos terreiros de
Candomblé pesquisados associam estas pessoas e a sua religido ao
demébnio, e sdo protagonizadas por cristdos neopentencostais, sobretudo,
mas também pelos policiais, pela vizinhanca e pelos transeuntes.
(GOIS, 2013, p. 322).

O mesmo também enfatiza a necessidade de se tornar mais conhecida a pratica do
Candomblé. Dessa forma, h& possibilidades de se estabelecer um ambiente social e
religioso harmoénico, onde seus praticantes ndo tenham que se sentir inferiorizados

ou envergonhados por conta de sua fé.

Uma contribuicdo para dirimir as dificuldades relativas a essas agressoes
pode ser o de tornar esse sistema mais conhecido, de modo a
justificar a exigéncia de um discurso tolerante e de respeito a diversidade de
todas as crencas. (GOIS, 2013, p. 322).
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GOis ainda aponta para contribuicdo que o sistema de ensino pode oferecer
permitindo que a cultura afro-brasileira seja mais conhecida e debatida no cotidiano
escolar. Essa pode ser uma estratégia eficaz no sentido de estabelecer um ambiente

respeitoso aqueles que seguem as praticas religiosas de matriz africana.

Apenas quando se assimila a mitologia de uma tradicdo religiosa podem-se
compreender seus ritos e préaticas. O desconhecimento da cultura africana
€ uma das causas do preconceito para com os adeptos do culto afro. A Lei
Federal 10.639/03 que obriga o ensino da cultura africana e afro-brasileira
nas escolas almeja dirimir esse preconceito. (GOIS, 2013, p. 324).

Conforme podemos perceber a partir das matérias jornalisticas antigas, a
sacralidade e as celebracdes estdo presentes no Morro da Gamela ao longo do
tempo. Entretanto, diferente dos dias atuais, a quantidade de pessoas que
buscavam a cura no Morro da Gamela, ainda no século XX, eram muito inferior, isso
devido ao fato de que os cultos la praticados eram tidos como uma ofensa social e
religiosa e também por ser uma area de acesso complicado, conforme aponta Frei

Lourenco em 1924.

6.1. A POSSIVEL GENESE DO SAGRADO NO MORRO DA GAMELA

N&o foi possivel encontrar registros histéricos que afirmam ou indicam o inicio das
cerimbnias religiosas no Morro da Gamela, porém, o texto “Dois dedos de prosa” de
1924 escrito por Frei Lourenc¢o nos leva a conjecturar esse inicio a partir da chegada
da senhora Honorata Maria de Souza no lugar, uma praticante religiosa do
candomblé, porém, no mesmo texto Lourenco se refere ao Morro da Gamela como o
“‘morro lendario”, o que nos leva a entender que mesmo antes da chegada de

Honorata ao lugar, provavelmente, este ja era enxergado de maneira particular.

Honorata, conforme relata Lourenco, fixou morada no lugar, que além de afastado
do centro da capital Vitéria também era de dificil acesso, mesmo assim ela
estabeleceu uma relacdo de proximidade com aqueles que moravam nas
redondezas (LOURENGCO, 1924). Sobre as caracteristicas geogréficas do lugar e
seu entorno na época, o religioso afirma que a localidade entre o Sua, Praia
Comprida, Fazenda Maruipe e o trajeto da linha de bondes era uma area sem
nenhum habitante.

127



Essa area apresentara uma nova configuracdo geografica somente na década de
1920 a partir da retomada das obras do Novo Arrabalde, bairro construido com o
objetivo de ampliar o espaco da cidade de Vitéria na época para que fosse
aumentada sua populacédo e suas atividades econémicas. De acordo com Campos
Junior (1996), na atualidade, a area do Novo Arrabalde compreende os seguintes
bairros: Praia do Canto, Praia do Sua, Praia de Santa Helena, Santa Lucia, Bento

Ferreira e Jucutuquara.

Figura 48: Aterro do bairro Bento Ferreira, mostrando o bairro Praia do Suéa (1952).

~

Fonte: Acervo do Instituto Jones dos Santos Neves (IJSN)

Muitos aterros foram realizados para que o0 espaco territorial da capital capixaba
fosse ampliado. Muitas areas que no passado eram manguezais hoje se apresentam
como vias com intensa circulagdo de veiculos, areas de moradia ou &reas
comerciais. Essas transformacgdes na paisagem natural, realizadas por meio de acao

antropica, promoveram alteracdes significativas no ambiente.
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Figura 49: Aterros de mangues nos bairros Bento Ferreira e Praia do Sua (1951)

iy

Fonte: Acervo do Instituto Jones dos Santos Neves (IJSN)

Figura 50: Mangue nos bairros Bento Ferreira e Praia do Su& (1951)

Fonte: Acervo do Instituto Jones dos Santos Neves (IJSN)
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Figura 51: Vista da Avenida César Hilal em obras. Ao fundo a Avenida Leitdo da Silva (década 1950)

Fonte: Acervo do Instituto Jones dos Santos Neves (IJSN)

Conforme podemos observar pelas imagens acima, a area onde esta localizado o
Morro da Gamela passard por grandes transformacdes na segunda metade do
século XX, os registros fotograficos corroboram as observacdes de Frei Lourenco
sobre a éarea, pois, este afirmava que para se chegar até o Morro da Gamela era

preciso seguir por caminhos com muita vegetacéo e lama.

O Frei, se referindo a chegada de Honorata, afirma que: “A essa época, uma
bahiana mysteriosa, do typo accentuado de mameluca, foi para aquele recanto
sombrio e, na aba do morro lendario, armou a sua tosca vivenda.”(FREI
LOURENCO, DIARIO DA MANHA, 1924. p. 3).

Honorata era uma mulher simpatica, atraente e que se comunicava com todos, tais
caracteristicas a transformaram em uma pessoa popular e confiavel, suas
“‘beberagens e panacéas” traziam alivio para aqueles que buscavam na medicina
natural auxilio para tratar seus males, tais buscas nos sugere um importante
conhecimento dessa senhora sobre o uso de plantas medicinais e grande

proximidade com a natureza.
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A estreita aproximagdo com a natureza € algo muito comum e importante no
cotidiano dos seguidores das religides de matriz africana, Santos e Gongalves
(2011), nos esclarecem que, de maneira geral, os orixas estdo associados aos
guatros elementos naturais (terra, fogo, agua e ar), neste mesmo trabalho eles nos
apresentam o relato de Pai Antenor que ratifica a imensa importancia da natureza
em relacdo ao Candomblé e explica que os rituais candomblecistas também agem

como fortalecedores da harmonia com a natureza.

Nomeada como “Soberana do Candomblé” pelo Diario da Manha em uma de suas
publicacdes policiais no ano de 1917, Honorata se mostrava como uma referéncia
religiosa importante no Morro da Gamela. A edicdo n° 225 de 13 de maio de 1917
narra a chegada de um grupo de pessoas a delegacia de policia para prestar
depoimentos sobre uma diligéncia ocorrida no morro, segundo o peridédico esse

grupo era liderado por Honorata que caminhava a sua frente.

Além de praticante do Candomblé a moradora do Gamela também praticava o
catolicismo, sendo devota de Santa Barbara, na edicdo n°® 92 de 03 de dezembro de
1916 o Diario da Manha traz em sua publicagdo um pedido de realizacdo de missa
em louvor a santa catélica, essa solicitacdo foi realizada por Honorata Maria de
Souza (figura 46), tal fato mostra a presenca do sincretismo religioso em no

cotidiano da candomblecista.

Figura 52: Solicitagdo de missa em louvor a Santa Barbara.
...»eccao re’zgzosa
l SR ’./— :
| N Cn[)(.‘”d do Canmo, pela HOLAS
:\l:l 1< llllid, celebra-se ISSa,  DOr atns do
{Ulldd“ Manoel Francisco Ciumdes
| (.aUl"(lIlll" ld “(l'l&l { ‘MOS, e 1A
inha na cathedral do bispado, A5
tdo dia. Iniss: em lonvor a v Lo it
| Barbara, que  manda celebrar 4 Jevol
‘Honerata Maria de Souza.

Fonte: Jornal Diario da Manha.
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Barros (2009) define o sincretismo religioso com sendo o resultado da fuséo de duas
religibes, o autor explica que essa foi uma estratégia criada pelos africanos
escravizados para camuflar sua religiosidade no Brasil e, a0 mesmo tempo, se
proteger da imposi¢do do catolicismo, entretanto, ele afirma que na atualidade n&o

se faz mais necessério essa pratica e afirma que:

O sincretismo, no passado, ajudou para que a religido pudesse ter
continuidade ao permitir que ela se estabelecesse. Porém, nos dias de hoje
ele jA n8o é mais necessario e ndo pode mais ser aceito nem utilizado. Ja
nos afirmamos e nos impomos como religido! O sincretismo foi necessario
e (til 300 anos atras!

O candomblé, em conjunto, precisa levantar a bandeira do antisincretismo.
Esta ndo é uma luta somente dos brasileiros; € de todo um continente
que se viu invadido e vilipendiado em seus direitos de praticar e
escolher livremente a sua religido. Por meio do sincretismo, as raizes
culturais e religiosas sdo renegadas, os segredos fundamentais sé&o
violados e o0s conhecimentos armazenados durante séculos sao
ignorados! A ancestralidade, os valores e a auto-estima dos africanos
tornaram-se reduz idas com o sincretismo!

O sincretismo provém da fusdo de duas religides que seguem
paralelamente, sem qualquer segmentagdo. Este amalgamamento de
religides corta a forga da cultura, tolhe a inteligéncia e a liberdade do
ser humano,quebrando os elos da tradi¢cdo, cortando os lacos com o
passado. Nos dias atuais é impossivel alguém aceitar ou mesmo acreditar
que Sdo Jorge é Ogum ou que Santa Barbara é Oi4! (BARROS, 2009,
p. 37).

Sobre os cultos de candomblé realizados no Morro da Gamela e a divindade ali
cultuada com maior dedicacdo ndo é possivel apontar qual seria, haja vista a
caréncia de registros historicos escritos, diante desse quadro, nos ocorreu buscar
possibilidades de entrevistar pessoas mais idosas que guardam consigo, por meio
da histéria oral, detalhes e informacBes importantes sobre a histéria do morro,
porém, a pandemia do Sars-Covi-2 que imp0s o isolamento social inviabilizou tais

entrevistas, pois, as mesmas sO seriam possiveis se realizadas pessoalmente.

Entretanto, em uma conversa informal com Osvaldo, Professor do curso de Ciéncias
Sociais da Universidade Federal do Espirito Santo (UFES) e pesquisador de
africanidades brasileiras, nos foi revelado que: [...] a pedreira é um simbolo de
Xangb no Candomblé, e a gamela é um recipiente da culinaria de Candomblé, é
onde eles botam as oferendas para os orixas, sobretudo para xango [...] (OSVALDO
MARTINS, 2019).
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De acordo com Lopes (2011), no estado do Pernambuco, Xangé (figura 53), também
é chamado de It4, palavra oriunda da lingua loruba e que significa rocha com
minério de ferro. As formacdes rochosas de grande porte estdo associadas a Xang®0,
de acordo com Eyin (2014), a pedra tem relacdo com a firmeza de carater desse
orixa, simbolizando também a solidez de grandes reis e senhores absolutos, que
semelhantes a Xang0, também sé&o incorruptiveis. Xang6 simboliza resisténcia, ele
sustenta o fogo e se utilizando desse elemento constroi e destréi e também lanca

pedras de raios e trovdes, Silva (2017).

Figura 53: Xangd

Fonte: Orixas. Deuses iorubas na Africa e no novo mundo (Pierre Verger, 2002)

Segundo Silva (2017), a nagédo Ketu apresenta um mito que fala da origem do orixa
Xangb. Filho de Oranian e lamassé foi criado na terra de sua mae, ainda garoto, ja
apresentava um temperamento forte, autoritario e viril. Na juventude, Xang6 partiu
buscando aventuras, levou como companhia seu oxé€, machado de duas laminas, e
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um saco de couro onde estavam seus segredos, ou seja, seu poder de cuspir fogo e
lancar pedras de raio. Ao chegar a cidade Cossd tentou instalar ali seu reinado,
porém, os habitantes o rejeitaram, Xangd entdo os castigou com seus trovdes e
pedras de raio ndo deixando outra alternativa para a populacdo a ndo ser pedir
cleméncia e aceitar o novo rei. Xang®0, foi sincretizado como Sao Jerénimo no Brasil
(VERGER, 2002, p. 140).

Semelhante a outros sistemas religiosos, o Candomblé também possui uma
mitologia que o fundamenta, conhecer essa mitologia € essencial para compreender
seus ritos e orientacdes (Gois, 2013).0s itas, ou seja, o0s relatos miticos da tradicdo
iorubana (LOPES, 2011, p. 673), permitem conhecer detalhes importantes

relacionados aos orixas e suas particularidades dentro dos rituais candomblecistas.

Conforme a descricdo de Prandi (2003), o itd de Xangd nos revela que um dia o
orixa foi ao encontro de Oxal4, seu grande amigo, para leva-lo a uma festa que
acontecia em suas terras, como Oxal& estava velho e lento, Xangb o carregou nas
costas. Quando estavam préximos ao destino, Xangd quis levar Oxala até o cume
de uma grande pedreira para que pudesse mostrar ao amigo seu império e poderio.
Chegando ao alto da pedreira Xangd avistou uma linda mulher mexendo uma
panela, era Oi4, que preparava o amala para o rei. Xang6, seduzido pela beleza de
Oia e pelo amala, perdeu a cabeca e partiu em direcdo a Oia deixando Oxala para
trds rolando na poeira e caindo pelas valas. Oxala enfurecido com tamanho
desrespeito mandou varios castigos para o povo de Xangb. O orixd muito
arrependido ordenou que seu povo trouxesse agua fresca e panos limpos e que
banhassem e vestissem Oxala, este aceitou as desculpas e também o banquete de
caracois e inhames oferecidos por varios dias. Porém, Oxala castigou Xangod por
toda a eternidade, ele que tanto gostava de se fartar de boa comida, ndo mais
poderia utilizar recipiente de porcelana ou louca para tal. Xangd deve utilizar
somente gamela de pau para comer, dessa forma, ele se equipara aos bichos das

casas, ao gado € aos escravos.
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Assim, conforme ratifica Alvarenga (2017), referenciado no itd de Xang0, a utilizacéo
da gamela de madeira como utensilio Unico para o recebimento do amald,
corresponde ao atendimento de uma severa determinacdo de Oxala a Xangd. Essa

ordem também deve ser obedecida por seus suditos e fiéis.

Figura 54: Gamela de madeira

Fonte: Maicon Lemos Sathler (2020)

Conforme dito no inicio deste item, ndo podemos afirmar que as celebracdes de
Candomblé ocorridas no Morro da Gamela no século XX estavam voltadas para
Xangb, mas a partir do conhecimento do itd de Xangd, mesmo que de maneira nao
aprofundada, entendemos ser possivel levantar essa hipotese. Entretanto,
independente de quaisquer hip6teses a serem levantadas sobre os cultos
candomblecistas no Morro da Gamela, ndo poderiamos deixar de registrar a
importancia de Honorata Maria de Souza, “a soberana do Candomblé”, uma mulher

negra, forte, determinada e dedicada a sua religiosidade.

A obra de Monjardim (1983), que tem como fio condutor a Histéria, as lendas e o
folclore no Espirito Santo, se refere ao Morro da Gamela e Honorata afirmando que:

Ha quarenta anos a Gamela era celebrado recanto da macumba. Ali se
amiudavam os terreiros, quando as suas noites se transformavam em
auténticos sabas, com as bruxas soltas. Mestre Pedro e a negra Honorata,
0 ases da mandinga. Muita gente boa freqlientava os terreiros, mormente
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nas efervescéncias politicas. Caminhando as coisas para um Canudos, a
policia pbés cobro ao abuso. (MONJARDIM, 19883, P.113).

Figura 55: Convite para a missa de 30° dia de falecimento de Honorata
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Fonte: Diario da Manh4, edigéo de 08 de maio de 1929.

Honorata faleceu em 1929, mas deixou como legado uma importante contribuicdo
para historia do Candomblé na cidade de Vitdria, sobretudo para o Espirito Santo. E
de fundamental importancia que os atuais frequentadores do Parque Municipal
Morro da Gamela/ Monte Horebe, independente de suas crencas, conhecam a

histéria e a importancia deste lugar.
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7. CONSIDERAGOES FINAIS

O caminho e a trajetéria desta pesquisa nos remeteram a pensar sobre a
experiéncia religiosa como um processo de origem das cidades, mas também na
sua constante transformacdo, ainda que até agora nao obtivéssemos éxito em
desvendar alguns elementos que apresentam as bases desta transformacéo.
Contudo, foi possivel compreendemos que o0 peregrino ndo é um sujeito passivo,
pois seu olhar é interessado e ativo, transformador e criador de novas intervengoes,

sua vontade efetivamente interfere na modificagcdo da paisagem.

Nao obstante a isso, a Geografia humanista define o espag¢o sagrado como um vetor
que lanca outros valores além dos materialistas e que eleva o homem acima de si
mesmo. Ao elevar seus olhos para o céu, transpfe lugares para além de seu
cotidiano, mas, sobretudo, ressignificando tais lugares através da pratica religiosa.
Agindo dessa forma ele se insere como agente transformador do espaco ao mesmo

tempo em que se percebe transformado por ele.

Ao tentarmos nos aproximar das explicacbes norteadoras dessa vontade de se
relacionar através do sagrado, mais nos aprofundamos nas dimensfes percebidas
do espaco. Ha diversos elementos que nos restam ainda por compilar e que nao se
apresentam neste relatorio devido seu desenvolvimento ainda estar em curso. Por
exemplo, o levantamento de possiveis morros que podem estar sendo ocupados

com objetivos semelhantes ao do Monte Horebe.

Extrapolar o olhar a partir da perspectiva humanista nos mostra a importancia da
observacdo daquilo que é vivido no espaco e na paisagem e também se mostra
como uma ferramenta fundamental para compreender as suas transformacdes e
desenhar novas maneiras de pensar e planejar esse espaco. Exercer uma
qualificacdo continuado olhar buscando sempre possibilidades de construirmos
novas interpretagdes do espaco de maneira ativa, deslocando-nos no espaco e no
tempo, ressignificando o uso do lugar, como territério sagrado ou na auséncia de
consagracao, sendo territério profano, e nesta aparente dicotomia observamos uma

conexao que caracteriza as contradicdes e antagonismos da cidade moderna.
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Dessa forma, nosso trabalho pretendeu demonstrar também que as modificaces
ocorridas nos espacgos sao continuas, independente de seu uso, muitas vezes o
elemento diferencial sera o tempo, algumas modificacBes ocorrem mais rapidamente
ao passo que outras se desenvolvem em um ritmo mais lento. Sabemos que esse
entendimento ndo se trata de algo novo, afinal a Geografia jA& entendeu essa
dindmica a muito tempo e segue ativamente contribuindo nessa discussao por meio

de pesquisas, publicacdes etc.

Entretanto, entendemos ser importante destacar o caso do Morro da Gamela. Ao
tratarmos desse espaco da capital capixaba no ambito académico, objetivamos
também, contribuir no processo de desenvolvimento da histéria dos lugares
capixabas por meio da Geografia. E provavel que muitas pessoas sejam elas
peregrinos cristdos, sejam elas frequentadores esporadicos do Parque Municipal
Morro da Gamela/ Monte Horebe, acreditem que a as peregrinacdes cristas até lugar
seja uma pratica que se da apenas a algumas décadas. Também € provavel que
poucos religiosos praticantes do Candomblé saibam dos cultos afro-brasileiros que
ocorriam no Morro da Gamela/ Monte Horebe ainda no século XX. Trazer essas
memoérias ao conhecimento publico € importante ndo somente para a Geografia e
Historia capixaba, € indispensavel aos seguidores de religibes de matriz africana
conhecer cada vez mais e melhoras trajetérias de sua sacralidade pelo territério

nacional.

Além disso, entendemos ser importante pontuar também, o protagonismo feminino
negro de Honorata, uma mulher negra vivendo no periodo pés-abolicdo e praticando
cultos que eram fortemente reprimidos pelo Estado a partir da utilizacdo de forcas
policiais. E importante, sobretudo, para as mulheres negras capixabas, terem ciéncia
da existéncia e da atuagdo da “soberana do candomblé”, mas é igualmente
importante para as mulheres ndo negras também tomarem conhecimento da
existéncia de Honorata, afinal, em um Estado que quase diariamente os telejornais
locais noticiam violéncias dos mais variados tipos contra as mulheres sempre é

importante resgatar as memorias de resisténcia feminina no Espirito Santo.
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ANEXO | - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO




ANEXO II — Proporcao de pessoas de 15 a 64 anos de idade segundo a cor ou raca

Grafico 12 - Proporcao de pessoas de 15 a 64 anos de idade, sequndo a cor ou raca
Brasil - 1991/2010
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Fonte: IBGE, Censo Demografico 19912010.
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APENDICE A - Termo de Consentimento e Participagido em Pesquisa

TERMO DE CONSENTIMENTO E PARTICIPAGAO EM PESQUISA

ENTREVISTA N° PP DATA:

Aceito participar da pesquisa de dissertacdo sobre ESPACO E RELIGIAO: UM
ESTUDO SOBRE SACRALIDADE EM VITORIA (ES). O CASO DO MONTE
HOREBE (MORRO DA GAMELA), do professor MAICON LEMOS SATHLER,
aluno do curso de Mestrado do Programa de P4s-Graduacdo em Geografia do
Centro de Ciéncias Humanas e Naturais da Universidade Federal do Espirito
Santo, na linha de pesquisa Espaco, Cultura e Linguagens. Orientadora: Prof.2

Dra. Ana Lucy Oliveira Freire.

Declaro que fui informado(a) que a pesquisa pretende analisar a percepcéo
social e da paisagem acerca do Parque Municipal Morro da Gamela, conhecido
como Monte Horebe de Vitéria, localizado na regido central da cidade de Vitéria,
Espirito Santo, Brasil.

Como participante da pesquisa declaro que concordo em ser entrevistado uma
ou mais vezes pelo pesquisador em local e duracdo previamente ajustados,
permitindo a gravagao das entrevistas.

Fui informado(a) pelo pesquisador que tenho a liberdade de deixar de
responder a qualquer questdo ou pergunta, assim como recusar, a
gualquer tempo, participar da pesquisa, interrompendo minha participagao,

temporaria ou definitivamente.
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() Autorizo/ () Nao autorizo que meu nome seja divulgado nos resultados da
pesquisa, comprometendo-se, o0 pesquisador, a utilizar as informacbes que
prestarei somente para 0s propdsitos da pesquisa.

Vitoria, ........ e de 2020.

Assinatura do Entrevistado

Contato do entrevistado:

Assinatura do pesquisador:

APENDICE B - Roteiro e Questdes - Entrevista

ROTEIRO E QUESTOES - ENTREVISTA

ENTREVISTA N° PRI DATA:
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RESPONDA DE FORMA OBJETIVA ASSEGUINTES QUESTOES:
1. Qual a sua religido/Denominacéo?

2. Como e quando o Sr./Sra. conheceu Parque Morro da Gamela / Monte
Horebe?

3. Com que frequéncia o Sr./Sra. visita o Parque Morro da Gamela/Monte
Horebe?

4. Por que razéo o Sr./Sra. frequenta o Parque Morro da Gamela/Monte
Horebe?

5. O Sr./Sra. sabia que o Parque Morro da Gamela/Monte Horebe pertence a
Prefeitura de Vitéria?

6. Qual é o meio de transporte que o Sr./Sra. utiliza para frequentar o Parque
Morro da Gamela / Monte Horebe?

7. O senhor ou senhora sabe que a prefeitura controla o acesso ao morro, acha
certo a prefeitura controlar o acesso? Por qué?

8. O Sr./Sra. acha que os aspectos naturais do Parque Morro da Gamela /
Monte Horebe devem ser preservados? Por que?

9. O Sr./Sra. acha que as pessoas tém direito a alterar os aspectos naturais do
Parque Morro da Gamela / Monte Horebe por motivos religiosos? Por que?

10. O Sr./Sra. acha que as pessoas gue residem no entorno do Parque Morro da
Gamela / Monte Horebe se incomodam com a sua utilizagéo para fins religiosos?
Por que?

11. O Sr./Sra. frequenta outro monte sem ser o do Parque Morro da Gamela /
Monte Horebe? Se sim qual?

12. Quais dias da semana o Sr./Sra. prefere frequentar Parque Morro da Gamela
/ Monte Horebe? Por que?

13. O Sr./Sra. sabe por que o Parque Morro da Gamela também é chamado de
Monte Horebe?

14. Como o Sr./Sra. entende que pode ser resolvidos eventuais conflitos entre
interesses das pessoas due residem no entorno do Parque Morro da Gamela /
Monte Horebe e seus frequentadores religiosos?

15. O Sr./Sra. sabe informar quando e como se deu a ocupagdo do Parque
Morro da Gamela / Monte Horebe por frequentadores religiosos?
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APENDICE C - Questionario étnico-cultural e socioeconémico de usuarios do
Parque Urbano Morro da Gamela — Monte Horebe
OUESTIONARIO ETNICO-CULTURAL E SOCIOECONOMICO

DE USUARIOS DO PARQUE URBANO MORRO DA GAMELA —-MONTE
HOREBE

UNIVERSIDADE FEDERAL DO ESPIRITO SANTO

CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS E NATURAIS - CCHN
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM GEOGRAFIA - PPGG

Prezado(a) entrevistado(a).

As questbes abaixo se referem a uma pesquisa de campo para a
composicdo da Pesquisa Cientifica do mestrando Maicon Lemos Sathlersob
orientacdo da Professora Dr. Ana Lucy Oliveira Freire, do Curso de POS-
GRADUAGAO em GEOGRAFIA da UNIVERSIDADE FEDERAL DO ESPIRITO
SANTO - UFES.

Responda a todas as questdes, considerando a alternativa que melhor
corresponda as suas caracteristicas.

Data de preenchimento do questionario: I
Municipio: IES.
Data de Nascimento: 1

Nome completo do(a) Entrevistado (a):

Municipio onde reside:
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1 - Informacdes pessoais
1.1 Qual o seu sexo?

(A) Feminino.
(B) Masculino.

1.2 Qual a sua idade?

(A) Até 17 anos.

(B) Entre 18 e 24 anos.
(C) Entre 25 e 29 anos.
(D) Entre 30 e 34 anos.
(E) Entre 35 e 39 anos.
(F) Entre 40 e 44 anos.
(G) Entre 45 e 49 anos.
(H) Entre 50 e 54 anos.
() Entre 55 e 59 anos.

(J) Entre 60 e 64 anos.
(K) 65 anos ou mais.

1.3 Como vocé se considera?

(A) Branco(a).
(B) Pardo(a).
(C) Preto(a).
(D) Amarelo(a).
(E) Indigena.

1.4 Onde vocé reside atualmente?
Estado:

Municipio:

Bairro:

1.5 Como soube do morro/monte Horebe ou como passou a frequenta-lo?

1.6 OQuando vocé visita o Paraue Morro da Gamela /| Monte Horebe auais
luaares vocé mais visita?(enumere de acordo com o nivel de importancia
do lugar na visitacao entre 1 e 4)

( ) P6s Cume ( ) Cume ( ) Muro das Lamentacdes( ) Estacionamento
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1.7 Qual é o meio de transporte utilizado para se locomover até o Parque
Morro da Gamela /| Monte Horebe?

(A) Carro.
(B) Onibus Coletivo.
(C) Moto.

(D) Bicicleta.

(E) Outros: Quais?

1.8 Oual o motivo pelo qual vocé peregrina até o Parque Morro da
Gamela/Monte Horebe?

(A) Oragéao de agradecimento (B) Oracao de cura (C) Oracédo de Santificacao (D)
Culto

(E) Passeio/Diversao (F) Oracao de protecéo divina (G)Queima de pedidos de
outras pessoas

Outro:

1.9 Com que frequéncia vocé visita o Parque Morro da Gamela/Monte
Horebe?

(A) Todos os dias da semana
(B) Ao menos um dia da semana
(C) Ao menos um dia no més
(D) Ao menos um dia no ano
(E) Outro:
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